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RESUMO

O papado possuia uma lideranca e papel proeminente na Igreja Catdlica e na sociedade
europeia feudal dos séculos XII e XIII, tendo nesse momento atingido o auge do seu poder
politico sobre a cristandade. Um dos instrumentos centrais da expansao e da legitimacéo desse
poder foram os concilios regionais e ecuménicos organizados pelos papas e seus aliados,
dentre os quais, se destaca o IV Concilio de Latrdo, de 1215. Desse modo, apresentamos
como tema para essa monografia: a legitimacdo do poder papal, por Inocéncio IlI, no IV
Concilio de Latrdo. E, para corroborar com a natureza do tema proposto e motivar a
investigacdo, langamos a seguinte questdo problema: de que maneira o IV Latrdo contribuiu
para a legitimacdo do poder papal perante a sociedade de sua época? Para resolver nosso
problema propusemos como objetivos o desenvolvimento de conceitos formulados pela nova
historia e pertinentes ao estudo, bem como a descricdo da mentalidade e imaginario
medievais, da sociedade vigente nos séculos XII e XIlII, da figura do Papa Inocéncio Il
(1198-1216) como articulador do IV Latrdo, e finalmente a exposicao das relacdes de poder
inerentes ao Concilio, especialmente a legitimacdo institucional do papado. Para investigar tal
situacdo, recorremos a uma pesquisa bibliografica e documental, de abordagem dedutiva e
qualitativa.

Palavras-chave: Poder. Papado. Inocéncio Ill. Concilio de Latrdo. Estruturas. Feudalismo.



ABSTRACT

The papacy had a prominent role in the Catholic Church and feudal european society of the
twelfth and thirteenth centuries, having at that time reached the pinnacle of its political power.
One of the central instruments for the expansion and legitimation of this power was the
regional and ecumenical councils organized by the popes and their allies, of which the Fourth
Lateran Council of 1215 is especially important. So, the theme for this monograph is: the
legitimacy of papal power, by the Pope Innocent Ill, at the Fourth Lateran Council. And in
order to corroborate with the nature of the proposed theme and to motivate the investigation,
the following question was raised: how did the Fourth Lateran contribute to the legitimacy of
papal power about the society of its time? To solve our problem, we proposed as objectives
the development of concepts formulated by the “new history” and pertinent to the study, as
well as the description of the medieval mentality, the operation of the society in twelfth and
thirteenth centuries, the description of the figure of Pope Innocent 11l (1198-1216) as the
articulator of the Fourth Lateran, and finally, the exposition of the power relations at the
Council, especially the legitimation of the papacy. To investigate this situation, we used a

bibliographical research, of a deductive and qualitative approach.

Keywords: Power. Papacy. Innocent I11. Lateran Council. Structures. Feudalism.
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1 INTRODUCAO

Nesta secdo, relacionamos 0s principais aspectos inerentes ao plano introdutorio,
como tema, problema, metodologia e capitulos. Sendo assim, trata-se, tdo somente, de um

capitulo que contextualiza os passos iniciais do referido trabalho.

1.1 DELIMITACAO DO TEMA E FORMULACAO DO PROBLEMA

O papado no século XII e XIII atingiu o auge do seu poder politico e langou as
bases para o desenvolvimento da Igreja e do papado no periodo posterior. Um dos
instrumentos centrais desse poder, durante a Idade Média, foram os concilios ecuménicos,
dentre os quais, se destaca o IV Concilio de Latrdo, de 1215. Com base no exposto,
apresentamos a seguinte delimitacao tematica de pesquisa: A legitimacgdo do poder papal, de
Inocéncio 111 (1198-1216) no IV Concilio de Latrdo (1215). E, para corroborar com a
natureza do tema proposto e motivar a investigacdo, lancamos a seguinte questdo-problema:
De que maneira o IV Concilio de Latrdo (1215) contribuiu para o estabelecimento e a

legitimacdo do poder papal perante a sociedade europeia do século X111?

1.2 JUSTIFICATIVA

O presente tema se justifica do ponto de vista cientifico e social, possibilitando a
compreensdo historica do papado e da sociedade no século XIllII, e a natureza institucional do
poder pontificio na atualidade, por meio da exploracdo de sua origem histérica.

Em primeiro lugar, cientifica e historicamente, destaca-se que a Europa feudal
funcionava como uma “sociedade corporativa” (HESPANHA, 1994, p. 295), formada de uma
“constelagao de polos autdbnomos” em dependéncia mutua, como se fossem membros de um
corpo com funcgdes e posigdes distintas. Nesse organismo, a Igreja e o papado possuiam um
papel fundamental como uma liderancga ideoldgica e politica. O papado, especialmente a partir
do do século XI, procurou expandir e legitimar sua autoridade sob o corpo social por meio do
espaco proporcionado pelos concilios regionais e ecuménicos (JEDIN, 1961, p. 47-48). Nesse
sentido, um estudo sobre o papado no IV Concilio de Latrdo, concilio mais relevante
realizado em 1215 pelo Papa Inocéncio 111 (1198-1215), implica ndo apenas hermeticamente
na compreensdo de uma determinada engrenagem burocratica eclesiastica. Mas, na realidade,

permite uma visdo ampla e estrutural da sociedade europeia do século XIIl por meio da
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investigacdo da questdo-problema desta pesquisa e, especialmente, das complexas relagdes de
poder, e da mentalidade a ela subjacente, que regiam essa “sociedade corporativa”.

Em segundo lugar, do ponto de vista social, muitas das caracteristicas essenciais
do catolicismo e do papado na atualidade, em seus aspectos doutrinarios e institucionais,
surgiram com o papado, a partir do século XI. O IV Concilio de Latréo surge destacadamente,
nesse cenario, como um dos sinodos mais relevantes para a doutrina catdlica e a Igreja como
um poder decisorio e institucional, ao qual proclamard como substancial a transubstanciacao
da Eucaristia na missa, o extra ecclesiam nulla salus (“fora da Igreja ndo ha salvac¢do”),
aspectos do casamento, a confissdo anual e, por fim, uma compreensdo muito especifica da
natureza da autoridade papal, cujas reminiscéncias estdo presentes na modernidade e
atualidade.

Compreender e estudar a justificacdo do poder papal perante a Europa no seio do
IV Concilio de Latrdo, portanto, além de sua importancia para o campo da histéria, também
permite entender a natureza do papado atual, uma vez que os elementos fundantes dessa
organizacdo foram lancados no periodo examinado. Esse tema, assim, ndo deve ser
negligenciado ou desprezado como interesse meramente estrangeirista, mas analisado

adequadamente como cientifica e socialmente relevante.

1.3 OBJETIVOS

1.3.1 Objetivo Geral

Analisar o IV Concilio de Latrdo (1215) como um instrumento legitimador do

poder papal na sociedade europeia do século XIII.

1.3.2 Objetivos Especificos

A fim de alcancar o objetivo geral, sdo propostos 0s seguintes objetivos
especificos:

a) Desenvolver conceitos fundamentais proporcionados pela nova histéria para a
elucidacéo do objeto de pesquisa.

b) Discorrer sobre as caracteristicas gerais da mentalidade e do imaginario

medievais, e sua relagdo com o poder do papado.
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c) Descrever a sociedade vigente no final do século XII e comeco do XIlII, em
seus aspectos estruturais e geopolitico, e o papel da Igreja Catolica como “sociedade dentro da
sociedade” no mesmo periodo.

d) Apresentar a figura do Papa Inocéncio 111 (1198-1216) como o articulador do
IV Concilio de Latrdo, sua importancia para a conjuntura do periodo e suas ages de
legitimacdo do poder papal.

e) Expor as relacdes de poder inerentes ao transcorrer eventual e a documentacao
primaria do IV Concilio de Latrdo, especialmente a legitimacédo da autoridade pontificia por

Inocéncio I11.

1.4 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

O presente estudo histérico decorre de uma pesquisa bibliografica e documental,
de nivel exploratério e de abordagem qualitativa, com recorréncia ao método dedutivo, uma
vez que se pauta em documentos e fontes bibliograficas ligadas a Idade Média, especialmente

ao pontificado de Inocéncio Il e ao IV Concilio de Latrdo.

1.5 ORGANIZACAO CAPITULAR

A etapa do desenvolvimento da presente monografia esta estruturada em seis
capitulos, sendo o primeiro e o ultimo a introducdo e a conclusdo. No segundo,
desenvolvemos uma andlise da mentalidade e imaginario europeus ocidentais, buscando expor
caracteristicas gerais da psique coletiva dessa época e sua ideia de poder. No terceiro capitulo,
desenvolvemos uma andlise sobre as estruturas institucionais, politicas e os poderes da
sociedade senhorial do século XII e XIIl. No quarto capitulo, discutimos a figura do Papa
Inocéncio 11, especialmente sua importancia para a conjuntura da época. E, por fim, no
quinto capitulo, analisamos o IV Concilio de Latrdo como ato justificador do poder do papado

perante a sociedade medieval.
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2 AMENTALIDADE E O IMAGINARIO MEDIEVAIS NA EUROPA OCIDENTAL

A mentalidade é o contetdo impessoal e coletivo do pensamento, compartilhado
por todos os membros de um contexto social, expressando seus aspectos mais profundos e
permanentes. Dessa maneira, é o nivel mais estavel e imovel das sociedades, revelando “o que
César e o ultimo soldado de suas legiGes, Séo Luis e o camponés de seus dominios, Cristovao
Colombo e o marinheiro de suas caravelas tém em comum” (LE GOFF; NORA, 1995, p. 71).
Nessa perspectiva, s levando em consideracdo o pano de fundo mental, é possivel ver em
profundidade as motivacdes e os padrGes que aparecerdo na historia econdmica, politica,
social e cultural. Dessa forma, os agentes historicos agem a longo prazo sob influéncia
inconsciente desse conjunto de elementos psiquicos coletivos (FRANCO JUNIOR, 2006, p.
138).

Assim, a mentalidade ¢ a “camada estratigrafica mais profunda da vida humana”
(FRANCO JUNIOR, 20086, p. 138), é o terreno Gnico sobre o qual foi edificada a sociedade,
cujo desenvolvimento proprio e livre, porém, dependera das condi¢cdes do relevo daquele
terreno. Certamente, por sua profundidade, a mentalidade muda muito lentamente, ignorando
as mudancas que podem estar acontecendo rapidamente em outros dominios coletivos, como
ciéncia, filosofia e politica (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 138). A mentalidade origina
permanéncias que se incorporam aos habitos mentais e sentimentais de todos 0s membros da
sociedade (BARROS, 2004, p. 9). Essas estruturas mentais sao captadas por meio de estudos
de longa e longuissima duracdo em um grupo e periodo, que indica disposi¢des, atitudes e
comportamentos comuns capazes de caracterizar esse grupo (ABBAGNANO, 2003, p. 659-
660).

O imaginario, por sua vez, é um sistema interativo que abrange a producdo e
circulacdo de imagens visuais, mentais e verbais, dotado de simbolos proprios e
representacdes diversas sobre o mundo (BARROS, 2004, p. 8). Toda sociedade e cultura
possui seu imaginario, um campo no qual € exteriorizado a totalidade da experiéncia humana
(LE GOFF, 2009, p. 11). O imaginario é criativo, constréi lendas e mitos (LE GOFF, 2009, p.
12). Assim, ao contrario da mentalidade, o imaginario ndo pode ser examinado como algo
estatico e imovel, dotado de longa duracdo e permanéncias de pensar e sentir, mas sim da
articulacdo das imagens visuais, verbais e mentais com a propria vida cotidiana em uma
sociedade (BARROQOS, 2004, p. 7-9).

Apesar de sua diferenga de abordagem e metodologia, existe uma ligagéo indireta

entre a mentalidade e o imaginario. Frequentemente, chega-se a mentalidade e maneiras
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profundas de pensamento por meio de indicios, detalhes e atitudes coletivas presentes no
discurso verbal ou visual, tipico objeto do imaginario. 1sso permite uma articulacdo entre
essas duas dimensdes (BARROS, 2004, p. 13; LE GOFF, 2009, p. 14).

Seguindo uma abordagem semelhante, nesse capitulo articulamos aspectos e
contribuicBes da historia das mentalidades e da historia dos imaginarios. Assim, exploramos
formas de pensar e sentir, profundas e estéticas, que sdo comuns e estdo presentes em todo o
periodo medieval. E, por outro lado, também expomos algumas imagens e representacoes
visuais e verbais do imaginario desenvolvidos em alguma época especifica da Idade Média,
que, no entanto, tem sua base indiretamente na mentalidade, e s6 é concebivel e
compreensivel justamente levando em consideracdo a mentalidade coletiva e epocal. Isso sera
observado, muito claramente, em sua crenca cosmologica e nos longaevi. E mais
especificamente, em sua ideia de poder e nas relacdes de poder resultantes dessa ideia, que
por ser bifurcada entre senhores e clérigos, origina dois agentes sociais distintos em
dependéncia mutua, o que serd exposto pela imagem das “duas espadas”, por exemplo.
Evidentemente, esse capitulo traca apenas algumas linhas gerais da psique medieval ocidental
de forma sucinta e resumida, tendo em vista nosso objeto de estudo, sendo impossivel expor
detalhadamente um tema tdo complexo em uma pesquisa como esta, que deve primar pela
objetividade de analise.

E substancial ressaltar que um estudo sobre o poder papal que ndo ponderasse
sobre o pano de fundo psiquico da sociedade no qual estava incluso, se tornaria
inevitavelmente reducionista e anacrénico, dando tragos tipicamente contemporaneos a uma
época que ndo compartilhou os valores atuais. Dessa forma, a analise desse objeto se tornaria
semelhante a um teatro de sombras chinés, no qual é possivel enxergar apenas os vultos das
acles historicas, e nunca verdadeiramente o fendbmeno em sua totalidade. O poder papal
medieval, especialmente como aparece conjunturalmente no século XlIIl e no IV Concilio de
Latrdo, ndo apenas faz referéncia frequente ao pensamento profundo de seu periodo, mas é
um produto de sua mentalidade. Dessa maneira, é necessario ter o que o historiador britanico
Edward Carr chama de “transcendéncia historica”, isto €, a capacidade de transcender sua
propria situagdo, estando consciente dela, e “apreciar a natureza essencial das diferengas entre
0 aspecto da sua sociedade e de outros periodos” (CARR, 1996, p. 37).

Isso ndo significa, por sua vez, atribuir, deterministicamente, todas as acOes
exclusivamente a mentalidade, comprometendo o livre-arbitrio dos agentes socio-histéricos e

aderindo a uma légica monocausal. Mas denota, apenas, raciocinar sobre aspectos de uma
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época, como seus personagens, de acordo com seus termos e concepgdes mentais e
sentimentais (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 138).

O arcabouco mental tipicamente medieval e sua visao de mundo foi construido
entre os séculos 11l e VI (LEWIS, 2015, p. 39, 59) e existiu solidamente até o século XVIII
(LE GOFF, 2013b, p. 14), quando uma série de rupturas nos dominios sociais, politicos e
mentais descartaram e substituiram suas caracteristicas paulatinamente, até serem totalmente
desconsideradas no século XIX (LE GOFF, 2013b, p. 69). Os atributos gerais e principais da
mentalidade medieval, desde sua ascensdo até seu declinio, sdo sua visdo religiosa do mundo
(FRANCO JUNIOR, 2006, p. 138-140), a importancia e o acolhimento de ideias de origem
livresca (especialmente da Biblia), sua visdo totalizante da sociedade e do universo e, por isso,
unitaria, formal e hierarquica/desigual (LEWIS, 2015, p. 28-29, 192), assim como seu
simbolismo, belicismo, contratualismo (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 146-150) e seu foco na
utilidade e praticidade (PERNOUD, 1997, p. 193-194).

Em primeiro lugar, o predicado mais importante, essencial e profundo do
pensamento medieval ocidental era seu referencial religioso e sagrado. Todos 0s seus outros
aspectos serdo transversalmente atravessados por ele (ROPS, 2011, p. 45-47; HUIZINGA,
2013, p. 248). Para aprofundar, mais detalhadamente, esse aspecto, necessitamos,
primeiramente, tornar precisa qual a teoria sobre o sagrado mais abrangente e adequada para
continuar nossas investigagdes. Desde que Emile Durkheim publicou, no século XIX, sua
obra Le Formes élémentaires de la vie religieuse: le systéme totémique em Australie, a
sociologia e as ciéncias humanas, seguindo as conclusdes de Durkheim, tém destacado a
dicotomia entre o sagrado € o profano, em que sagrado ¢ qualquer “objeto de garantia
sobrenatural” (ABBAGNANO, 2003, p. 866), em oposi¢do ao profano, que estd fora do
ambito sobrenatural. Durkheim, também, discorreu que o sagrado tem uma finalidade
estritamente social e surge determinado por razdes sociais (RUST, 2013, p. 101-103).

No entanto, a sintese durkheiminiana e as teorias afins, construidas tomando-a
como base, sdo insuficientes para dar conta da compreensdo sobre a religido no periodo
medieval, que ndo enxergava e nem considerava o sagrado e o profano como dominios
distintos e opostos, mas, sim, complementares e partes de um todo. Assim, a sociedade e o
cosmos, a natureza, a economia e a politica s&o manifestacbes do sagrado (FRANCO
JUNIOR, 2006, p. 139). De igual forma, a sacralidade de Durkheim foi criticada como

determinista e redutora da imprevisibilidade e criatividade da interagdo humana a movimentos
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impessoais e genéricos (RUST, 2013, p. 103)%. Assim, por exemplo, de acordo com essa
ferramenta conceitual, a crenca no inferno poderia ser reduzida a uma criagdo das classes
abastadas medievais para alienar a parte da populacdo que lhe € inferior na piramide social, e
inculcar-lhe obediéncia usando o temor post mortem. Porém, quando a crenca medieval sobre
o inferno é estudada mais profundamente, revela ndo apenas que nenhum extrato social esta
livre do julgamento e condenagdo, como também um condenado que provém de um segmento
social elevado, tal como a nobreza ou o clero, recebera uma punicao sobrenatural mais severa
e vergonhosa (COSTA; PEREIRA, 2014). Isso demonstra, claramente, a insuficiéncia da
teoria durkheiminiana para explicar determinadas crengas, e como alguns aspectos da
mentalidade podem tomar certa autonomia dentro da sociedade.

Acreditamos que, tendo em vista 0s aspectos proprios da mentalidade medieval, é
conveniente usar o conceito de “hierofania” desenvolvido por Mircea Eliade, o qual sustenta
que em determinados fendmenos religiosos (no caso deste trabalho, a religiosidade
medieval), a vida social e cosmica ndo sdo realidades profanas, mas, muitas vezes,
manifestacdes explicitas do Além. Assim, objetos, animais, plantas e gestos podem ser
“manifestagdes do sagrado” (ELIADE, 2016, p. 18). Por exemplo, na famosa Chanson de
Roland, do século XI, sobre o her6i franco Rolando. A morte do her6i pelos arabes provoca
eventos climaticos adversos na natureza, que se tornam manifestacfes sagradas da morte do
cavaleiro (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 140). Essa interpretagdo do mundo implicava na
concretude da religiosidade medieval, expressa, por exemplo, em peregrinagdes, cruzadas e
culto a reliquias. Sua concepc¢éo hierofanica também tinha uma implicacdo fundamental para
o medieval, que é sua aparéncia dualista?, que se dava no conflito entre Deus e o Diabo, 0
Bem e Mal® (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 142), ao qual originou algumas outras
caracteristicas de seu imaginario, como seu belicismo cdsmico, por exemplo.

Outro aspecto fundamental na mentalidade medieval, especialmente na criagdo e
dinamizacdo de sentidos e ideias de seu imaginario ao longo do tempo, foi sua crenga em

livros. Apesar do altissimo nivel de analfabetismo, os livros e a leitura tinham importancia

1 O autor citado sobre a obra de Durkheim é Leandro Rust, que partilha dela. Neste trabalho, no entanto,
recortam-se apenas algumas das caracteristicas e criticas da sociologia sobre o sagrado de Durkheim.

2 Porém, na esséncia, esse conflito era unitario, uma vez que era permitido e dirigido pelos planos do préprio
Deus (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 142).

3 A hierofania manifestava-se cotidianamente para o medieval, especialmente por meio de alteracdes da
realidade visivel, gragas a intervenc@es da realidade invisivel, pelo uso de ritos, gestos e formulas. 1sso ocorria
por meio de milagres (feitos por Deus), do maravilhoso (de origem pré-cristd, e tendo varios autores distintos,
como anjos, demdnios, fadas etc.), e da feiticaria (técnicas sobrenaturais dominadas por alguém) (FRANCO
JUNIOR, 2006, p. 140-141).
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fundamental e essencial no imaginario e na cultura total (LEWIS, 2015, p. 24). Por isso, trata-
se de uma mentalidade de carater livresco. O livro de referéncia é a Biblia (LE GOFF, 2013b,
p. 73). A Biblia, seus ensinamentos e sua concepg¢do de homem, imprimiram uma marca nova
sobre a sociedade greco-romana, caracterizando, especificamente, a Idade Meédia e
diferenciando-a da Antiguidade (LE GOFF, 2013b, p. 74)* Caracteristica que tem sido
frequentemente ignorada e deixada de lado ao analisar as estruturas mentais desse periodo.
Além da Biblia, a influéncia da cultura escrita também provinha dos livros greco-romanos
(LEWIS, 2015, p. 26), relidos sob uma oética crista.

Inimeras crengas populares tiveram, originalmente, sua génese dentro da cultura
escrita erudita, cujas ideias livrescas eram dispersadas nas classes sociais e na sociedade em
geral, por meio do clero e da Igreja. Por exemplo, um padre chamado Layamon escreveu um
poema chamado Brut, entre 1160-1207, no qual diz que o ar é habitado por uma infinidade de
espiritos bons e maus, que viverao ali até o Juizo Final. Layamon tira essa crenca do relato
dos demonios do ar, feito pelo poeta normando Wace (c. 1100-c. 1183), em torno de 1155,
que o retira da Historia regum britanniae escrito em torno de 1139 por Geoffrey de Monnouth
(c. 1100-c. 1155), e Geoffrey, por sua vez, a tira do livro De Deo Socratis de Apuleius (c.
124-c. 170), que por sua vez, reproduz as ideias de Platéo, que as extraiu da mitologia de sua
época, adaptando-as a sua filosofia monoteista (LEWIS, 2015, p. 24). Essa crenca, retirada de
livros classicos, foi vastamente difundida pelo clero e por especialistas, tornando-a comum e
popular na Idade Média, segundo o qual anjos e demdnios vagam pelo ar, na terra, intervindo
no cotidiano (DURANT, 19573, p. 270).

Isso revela um outro aspecto importante do pensamento desse periodo, que € a
semelhanca de suas crencas com 0 pensamento pré-histdrico e antigo. Porém, o pensamento
medieval desenvolveu essas imagens devido ao seu contato com os livros, enquanto 0 homem
pré-histérico desenvolveu seu imaginario como resposta espontdnea ao meio ambiente,
respostas ligadas a vida comunitaria do grupo. O exemplo citado, de que o ar seria habitado
por espiritos que podiam ser manipulados magicamente em prol do individuo e do grupo,
crenga também existente no pensamento pré-histérico (LEWIS, 2015, p. 21-22), proveio da

leitura de Platdo que, ai sim, possivelmente, tem origem na mentalidade pré-historica.

4 Desde o século Il é possivel encontrar entre os pagdos, comportamentos e aspectos mentais tipicamente
atribuidos ao medieval, como a recusa ao prazer, a desconfianca do sexo e a valorizacdo da virgindade. Assim, a
marca caracteristica da mentalidade medieval é, sobretudo, seu aspecto livresco e biblico, que reinterpretara
muitos comportamentos e estruturas mentais preexistentes (LE GOFF, 2013b, p. 74).
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Layamon e os especialistas que difundiram essa ideia, porém, acreditavam nisso por terem
lido em um livro (LEWIS, 2015, p. 22)°.

Outro exemplo que ilustra a matriz livresca do imaginario ocidental esta na sua
crenca em anjos. O imaginario medieval sobre anjos foi essencialmente definido pela obra de
Pseudo-Dionisio “As hierarquias celestes”, escrito na Siria, no século VI. Seus escritos foram
indevidamente atribuidos a Dionisio, convertido no Aredpago, em Atos 17, 34. Dionisio
explica que anjos séo espiritos puros, sem corpo, divididos em trés hierarquias, que englobam
nove especies de anjos (LEWIS, 2015, p. 78-80). Dionisio, seguindo Platdo, diz que Deus se
encontra com o homem apenas por meio de intermediarios, do qual o exemplo méximo é a
Anunciacdo da Encarnacéo, feita por um anjo e ndo por Deus (LEWIS, 2015, p. 81), de onde
veio, também, a crenga no “anjo da guarda”. Sua filosofia se tornou parte da erudi¢do
medieval, mas especificamente seu esquema angélico serd absorvido pelo imaginario
ocidental (LEWIS, 2015, p. 18-82), aparecendo com frequéncia na literatura, nas artes e no
folclore.

A mentalidade medieval ocidental, também, era formal e totalizante (PERNOUD,
1997, p. 30), concebendo toda a sociedade e cosmos nesses termos. Por isso, era unitaria,
finita e hierarquica/desigual. Todos os aspectos conhecidos pelo homem foram selecionados,
definidos, tabulados, distinguidos, classificados e acoplados a sistemas formais ao longo da
Idade Média (HUIZINGA, 2013, p. 355). Vé-se essa caracteristica se manifestar em diversos
dominios, por exemplo, 0 homem medieval formalizou a guerra pela heraldica e cavalaria, e a
paixao sexual por um codigo de amor e honra (o amor cortés), a especulacao teoloégica por um
padrdo dialético rigido copiado de Aristételes, bem como na literatura, definiu todas as formas
em que se pode escrever uma poesia por meio da retérica (LEWIS, 2015, p. 28-29). Muitas
vezes, esse predicado levava o medieval a se tornar formalista, criando, artificialmente, uma
unidade sistematica em uma massa de materiais heterogéneos, como se vé na harmonizacao
entre autores com ideias contraditorias nas obras literarias e filosoficas (LEWIS, 2015, p. 29).

Podemos destacar, literaria e cientificamente, os dois exemplos mais significativos desse

S Existe, evidentemente, a possibilidade de que muitas crengas tipicas do pensamento pré-histérico e antigo
tenham sobrevivido e sido transmitidas no seio da sociedade devido a rusticidade permanente da vida rural, que
ndo mudou substancialmente com o advento do periodo medieval e moderno. Nesse sentido, sentimentos e
habitos mentais profundos foram reinterpretados de acordo com novas ideias, imagens e representagdes agora
concedidas pelo cristianismo e pela Igreja. E isso que Marc Bloch, por exemplo, sugere no que diz respeito a
ideia de poder sagrado (BLOCH, 1999, p. 73-75), que sera discutido mais adiante nesse capitulo. Pode-se inferir
com um grau de certeza bastante razoavel, que 0 mesmo raciocinio se aplica a crenga de que o ar é habitado por
espiritos. Crenca pertencente ao imaginario e arcabougo mental pré-histérico e antigo, sera reinterpretada de
acordo com a nova realidade expressa pela concepcao cristd fisica medieval.
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aspecto como a Summa Theologiae, de Santo Tomas de Aquino, e a Divina Comédia, de
Dante (LEWIS, 2015, p. 29).

O préprio feudalismo europeu, cujo apice se deu no século XII e XIII, época
investigada particularmente por esse trabalho, estava assentado fundamentalmente sob
aspectos formais. Seu nucleo e sua base era o “vinculo feudal”, pelo qual uma pessoa
compromete-se com outra por uma dupla nogéo de fidelidade: por um lado, o servo ou vassalo
oferece servigos econdmicos ou belicistas e, por outro, o senhor oferece protecao e seguranca:
¢ a garantia de subsisténcia e seguranca de todos membros da sociedade (PERNOUD, 1997,
p. 27). Esse vinculo, que liga o servo e vassalo ao seu senhor, afirma-se numa cerimonia
formal juridica, simbdlica e sagrada (PERNOUD, 1997, p. 30). Todos os extratos sociais,
inclusive a maioria dos camponeses, deviam um juramento a seus senhores, no qual, com a
méo estendida sobre os Evangelhos, ou sobre reliquias de santos, o servo ou vassalo jurava ser
fiel a “seu homem”. Esse juramento formal era chamado de “f¢” (BLOCH, 2009, p. 179). As
classes superiores, isto €, os senhores que se ligavam por lagos de dependéncia entre si, além
do juramento, faziam também uma outra cerimonia formal, a “homenagem”. Nesse rito, Um
homem ficava na frente de outro, um que quer servir, e 0 outro que aceita ser chefe. O
primeiro, une as méaos, e juntas, coloca-as nas maos do segundo como simbolo de submissao.
O chefe pronuncia algumas palavras e depois ambos se beijam na boca como simbolo de
acordo e amizade (BLOCH, 2009, p. 178-180). A formalidade ritual é essencial para a
validade do vinculo feudal e para sua aplicacdo social.

Como consequéncia de sua visdo formal e total, a mentalidade medieval ocidental
também era hierérquica e desigual. Assim, a sociedade e o0 cosmos sdo desiguais, porém,
harménicos e complementares. O universo € composto de uma hierarquia de seres, que vai
desde o mineral (matéria pura, portanto, mais simples e inferior), até o anjo (ser puramente
espiritual, por isso mais sublime e superior), passando pelos vegetais, pelos animais e pelo
homem. Para o medieval, ndo s6 os varios reinos da criacdo sdo desiguais, mas, em cada um
desses reinos, existe uma grande e proporcionada desigualdade (FEDELI, 2003). No
macrocosmo estelar ha também uma grande desigualdade harménica, em que os poderes
celestiais comandam, os seres angelicais executam, e 0s seres terrestres obedecem (LEWIS,
2015, p. 69). A natureza humana é a mesma para todos, um imperador e um escravo, um santo
e um pecador, um homem e uma mulher etc., coisa que se expressa na morte, ato de igualdade
radical entre todos os homens (HUIZINGA, 2013, p. 91). Porém, Deus quis que a natureza do
homem comportasse multiplos elementos acidentais de diferenciacdo e desigualdade
(COSTA; PEREIRA, 2014; HUIZINGA, 2013, p. 91). Assim, ndo sO0 a sociedade é de
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natureza desigual (dividida em estamentos com diferentes fungdes e esplendores éticos e
sagrados, uns mais sublimes que os outros), mas os individuos sdo acidentalmente desiguais, e
guanto mais um homem se aperfeicoa e se torna virtuoso, mais se diferencia e se eleva em
relacdo aos outros. O préprio amor ao proximo sé € possivel devido a desigualdade, em que
um tem mais e outro menos, e assim um pode servir a outro (por meio de esmolas, por
exemplo), expressando a caridade, imagem do amor de Deus. Dessa maneira, para 0
medieval, a desigualdade é um bem, pois permite que haja no universo uma imagem da
sabedoria de Deus através da ordem (FEDELLI, 2003)°.

Nesse interim, também a Europa ocidental era compreendida como uma sociedade
unitéria, total e desigual, em que apesar dos interesses contrarios das suas partes constituintes,
todos sentiam-se unidos como filhos de Deus, “resgatados pelo sangue de Cristo” (ROPS,
2011, p. 38). Dentro dessa sociedade, cada membro possui responsabilidades e deveres
hierarquicamente definidos, cujo bom cumprimento concorre para o funcionamento adequado
do todo. Historicamente, essa unidade mental europeia tem sido chamada de christianitas -
“cristandade” (ROPS, 2011, p. 39). A sua ideia remonta ao século VII e especialmente VIII,
sendo construida como uma afirmacdo defensiva contra uma nova religido conquistadora, o
Isla, ideia posteriormente reforcada a partir do século XI, pelo fato de que o Sacro Império
estava profundamente fraco, ndo possuindo mais autoridade sobre uma parte significativa do
mundo cristdo (ROPS, 2011, p. 41) e, portanto, ndo podendo mais ser idealizado como uma
unidade social completa e coerente. A palavra “cristandade”, por sua vez, surgiu no século IX
e tomou suas conotacdes proprias no século XI, como sindnimo de “povo cristdo”,
“comunidade cristd” e “fraternidade crista”, liderada pelo papa (LE GOFF, 2013b, p. 158).
Segundo a concepcdo original, todos os lugares que ja foram cristdos ou possuem batizados
pertencem territorialmente de forma irremediavel a cristandade. Por isso, quando os papas
convocaram as Cruzadas estavam mentalmente apenas tentando recuperar um territério que
ndo s pertence a cristandade, mas, por alocar a Terra Santa, pertence a cristandade par
excellence (ROPS, 2011, p. 40). Idealmente, a cristandade deve abarcar todo o0 mundo, porém,
apenas uma parte da terra tornou-se de fato crista, por isso, temporariamente, a cristandade
restringe-se a Europa (ROPS, 2011, p. 40-41). A cristandade, por sua vez, a partir do século
XIl, foi concebida como hierarquica e dividida em um esquema tripartite: oratores, bellatores

e laboratores, cada um correspondente as classes clerical, nobre e camponesa. Essa estrutura

6 O artigo sobre desigualdade, escrito pelo Dr. Orlando Fedeli, citado nessa parte do trabalho, ndo diz respeito
diretamente a Idade Média, mas usa categorias e ideias filoséficas desenvolvidas no periodo medieval,
especialmente por Santo Tomas, o que torna sua analise pertinente ao nosso objeto de estudo.
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social era considerada sagrada, eterna e criada pelo préprio Deus de forma indireta (LE
GOFF, 1995, p. 9-15).’

Para 0 medieval ocidental até o tempo e o devir histdrico sédo vistos de forma total
e hierarquica, como girando em torno da Criacdo, Queda, Redencédo e Juizo Final (LEWIS,
2015, p. 169), de maneira que todos os crentes conheciam o basico sobre a escatologia crista e
sua ideia de tempo (BLOCH, 2009, p. 108).8

Para os medievais, igualmente, o universo era interpretado como um conjunto de
simbolos (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 142; HUIZINGA, 2013, p. 353). O mundo visivel é
feito de acordo com um padréo invisivel, implicando um senso anal6gico e moral, embutido
na natureza e no comportamento das criaturas (LEWIS, 2015, p. 150), pois, como disse
Pseudo-Dionisio, o “sensivel ¢ reflexo do inteligivel” (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 143). A
relacdo do simbolo com a coisa simbolizada é essencial, estabelecendo uma relacdo de unido e
comunicacdo com a realidade transcendental e o divino. Dessa forma, o simbolo € inerente ao
objeto simbolizado®. Assim, ¢ diferente do signo, que é apenas um substituto ou representacéo
de algo sem ter semelhanca estrutural com a coisa que representa (FRANCO JUNIOR, 2006,
143). Simbolos, por sua vez, sdo polissémicos, pois seu significado (esséncia) é mais rico que
o significante (imagem). Assim, por exemplo, para os medievais, 0 ledo como simbolo de
poder era Cristo, como simbolo de sabedoria, Sdo Marcos, como simbolo de orgulho, o
Anticristo, e como simbolo de justica decorava os tronos dos reis da Franca e dos bispos
(FRANCO JUNIOR, 2006, p. 143). Todas as partes da natureza, animais, plantas e pedras,
bem como formas, nimeros e nomes, de santos, locais ou instituicdes, sdo simbolos. O
préprio templo cristdo é carregado de simbolos, tal como sua forma de cruz ou sua orientacdo
para 0 leste, pois 0 nascer do sol representa Jesus Cristo (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 145-

7 Essa divisdo, no entanto, ¢ meramente ideal e ndo real. As relagdes entre os membros dessas trés ordens na vida
concreta e diaria, era muito mais complexa e abrangia uma série de elementos sociais, juridicos e econémicos de
diferenciacdo e poder. As préprias atribuicdes das trés ordens, consideradas idealmente fixas e intransferiveis, na
realidade estavam corriqueiramente misturadas, por exemplos, bispos que também eram senhores (PERNOUD,
1997, p. 13). A sociedade medieval, assim, ndo estava erguida socialmente sob “trés ordens” como se fossem
trés castas, mas sim sob a estrutura familiar e a linhagem. Posteriormente com o surgimento do feudalismo, as
préprias relagdes de serviddo e vassalagem sdo uma projecdo macrossocial da estrutura familiar, em que o senhor
é considerado pai de seu vassalo/servo (PERNOUD, 1997, p. 14), como se discute no proximo capitulo.

8 No entanto, apesar dessa moldura histérica geral, o imaginario medieval sobre fatos e personagens nio se
relacionava normalmente de forma direta com a historia teolégica da raga humana (LEWIS, 2015, p. 171).
Assim as lendas populares, da mesma forma que as cronicas, tratam apenas do valor ou vilania de individuos e
grandes homens (LEWIS, 2015, p. 177). O passado, por sua vez, era imaginado como glorioso e cheio de feitos
heroicos, e o presente considerado substancialmente pior que o passado (LEWIS, 2015, p. 178-179).

® Porém, como frisou Henri de Lubac, o simbolismo e outras caracteristicas hierofanicas da mente medieval ndo
implicavam em restricdes racionais ou em um pensamento pré-ldgico. Pois os medievais também retratavam o
mundo de forma racional, ordenada e dotada de fundamentos prdprios e materiais (RUST, 2010b, p. 433).
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146). O namero “3”, por exemplo, por simbolizar a Trindade, ¢é, particularmente, importante e
forte, e representa tudo que € espiritual e perfeito (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 145), dai a
tendéncia a divisao e classificacdo ternaria do medieval.

O cosmos, presente no imaginario medieval desde o século VI, é um exemplo
claro da fusdo dessas caracteristicas de sua mentalidade, sendo hieroféanico, livresco,
totalizante e simbdlico (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 143; LEWIS, 2015, p. 30). Uma breve
exposicao sobre suas singularidades permitira compreender a articulacdo pratica entre alguns
dos diferentes atributos da mentalidade medieval europeia. E importante ressaltar que sua
ideia de universo, por sua vez, ndo era restrita a especialistas e intelectuais, mas estava
irradiada em toda a sociedade e fazia parte do imaginério da vida cotidiana do homem comum
(LEWIS, 2015, p. 37, 104; COSTA, 2002), embora apenas os especialistas dominassem o
jargao filosofico e terminoldgico a respeito dele. De fato, assuntos relacionados a astrologia e
cosmos eram parte ludica e didria da vida das pessoas, um tema abordado de forma
especialmente prazerosa e informal, como sendo interessante por si mesmo (LEWIS, 2015, p.
195). Os poderosos, sejam senhores ou prelados, também, acreditavam no modelo
cosmoldgico e serdo vistas referéncias a ele até no IV Concilio de Latrdo. Um exemplo da sua
importancia pode ser visto em varias plantas de construcbes de palécios e igrejas, que eram
entrelacadas com material cosmoldgico e astrolégico. Assim, as constelacfes retratadas na
cUpula sobre o altar na antiga sacristia da Basilica de San Lorenzo, em Florenca, retratam as
posicOes exatas dos astros para o dia 9 de julho de 1422, data da consagracdo do altar
(LEWIS, 2015, p. 194).
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Figura 1: Pintura do teto da antiga sacristia de San Lorenzo, Florenca, com as
posicdes exatas dos astros de 9 de julho de 1422, data da consagracgdo do altar da

bhasilica.

Fonte: Vicek (2017).

Em primeiro lugar, o cosmos medieval era dividido em duas regifes: a regido
inferior é a “Natureza”, sujeita a mudanca, decomposi¢do e corrup¢do, composta de quatro
elementos (fogo, terra, ar e 4gua), e suas qualidades (quente, seco, frio e imido), e a superior
¢ o “Céu”, feito de éter, um quinto elemento imutavel, assim como 0s corpos celestes. A
natureza termina e o céu comeca na Orbita da Lua. A ideia de que o universo é dividido em
duas partes foi retirada da astronomia de Aristoteles, que faz essa distingcdo por necessidade
cientifica (LEWIS, 2015, p. 23-24; COSTA, 2002). Varias outras caracteristicas da concepcao
de universo medieval foram retiradas do acordo estabelecido entre os autores e as ideias
antigas disseminadas na sociedade'® (LEWIS, 2015, p. 36).

Nesse sentido, os medievais absorveram a concepcdo de universo de Ptolomeu,
que considera a terra esférica, rodeadas por circulos transparentes, que sdo as “esferas
celestes”. E a cada sete esferas celestes, existe um corpo luminoso, séo eles a Lua, Mercdrio,
Vénus, Sol, Marte, Japiter e Saturno (a Lua e o Sol eram considerados planetas, e, por sua

vez, Urano e Netuno ainda ndo tinham sido descobertos). Apos os sete planetas existe o

10 Uma revolucdo mental particularmente importante efetuada pelos medievais, é que, apesar de a Natureza ser
uma imagem e simbolo de Deus, ela era uma criatura de Deus, portanto, ndo era divina per se. I1sso implicou a
dessacralizacdo da natureza e a possibilidade do desenvolvimento de sua analise racional, uma das caracteristicas
da ciéncia ocidental (LE GOFF, 2013b, p. 10).
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Stellatum, onde estdo todas as estrelas fixas, isto é, todos os corpos celestes que ndo se
movem (como as doze constelacbes do Zodiaco). Além do stellatum, estd o Primum Mobile
(“Primeiro Motor”). E, além deste, estd o proprio Deus, em um “espaco sem espacialidade,
sem tempo, sem lugar, nem vacuo” (LEWIS, 2015, p. 102), puramente imaterial e luminoso
(LEWIS, 2015, p. 101), o que implica que o verdadeiro centro e circunferéncia do universo é
Deus (LEWIS, 2015, p. 120). A terra, nessa visdo cosmoldgica, embora fosse aparentemente o
centro do universo, era também seu local mais baixo e inferior, assim como menor em
tamanho que todos os outros corpos celestes. Assim, mentalmente, o cosmos medieval visto a
partir da terra, pode ser comparado a um prédio muito alto, grande, porém finito e limitado
(LEWIS, 2015, p. 102-103). As esferas celestes, por sua vez, eram especialmente importantes
porque transmitiam para a Natureza suas “influéncias” sobre acontecimentos, pessoas €
instituicdes, tema abordado pela astrologia da época (LEWIS, 2015, p. 106).1? Dessa forma,
esse modelo de universo é organizado como uma imensa catedral (LEWIS, 2015, p. 103-104),
de maneira que “a imaginacdo humana raras vezes teve diante de si um objeto tdo
sublimemente ordenado quanto o cosmos medieval” (LEWIS, 2015, p. 122).

O homem, nesse conjunto, ndo aparecia apenas como parte do cosmo, ele mesmo
€ um microscosmo, um simbolo universal (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 145; COSTA, 2002),
no qual toda modalidade de ser estd presente nele, como uma parte transversal do proprio
universo. Vé-se isso em sua alma e seu corpo. Assim, a alma do homem ¢ tripartida: racional,
sensitiva e vegetativa (LEWIS, 2015, p. 151). Racional como 0s anjos, sensitiva como 0s
animais, e vegetativa como as plantas. Seu corpo, por sua vez, € constituido de quatro pares
de fluidos opostos, que sdo gerados pelos elementos constituintes da natureza: fogo, ar, 4gua e
terra, convenientemente temperados e mesclados (LEWIS, 2015, p. 165; COSTA, 2002).
Esses quatro fluidos se unem para formar os quatro humores, que sdo 0s quatro
temperamentos do homem (o carater de cada individuo existente), séo eles: 1) calor e umidade
que formam o humor sanguineo; 2) calor e secura que formam a bilis (de onde vem o humor
irascivel); 3) frio e umidade que formam o muco (ou fleuma, isto é, o humor frio e
impassivel); e 4) o frio e a secura, que formam o humor melancélico (LEWIS, 2015, p. 166-
169).

1 A Igreja medieval, por sua vez, ndo se opunha de forma absoluta a astrologia. A maior parte da hierarquia
eclesiastica admitia que os planetas tinham algum tipo de efeito sobre os acontecimentos terrenos, porém, lutava
e condenava trés aspectos da astrologia: a pratica de predi¢cdes com intencdo de lucro e influéncia politica, um
determinismo astrologico que comprometia a ideia de livre-arbitrio e liberdade humana, e por fim, qualquer tipo
de préatica que podia indicar ou incitar o culto aos planetas (LEWIS, 2015, p. 106-107).
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A teoria dos humores, segundo o qual o bem-estar do corpo estava condicionado a
esses quatro fluidos corporais, baseava-se em Galeno de Pérgamo (c. 129-179 d.C.) e
Hipdcrates (c. 460-380 a.C.), médicos gregos. Todos 0s temperamentos humanos pertenciam
a um ou outro dos quatro humores (COSTA, 2002). Os humores, por sua vez, combinavam-se
com as constelagdes do Zodiaco do Stelattum, que governava partes especificas do corpo,
determinando os graus de cada fluido e a proporcéo dos humores de cada um. A medicina se
baseava, principalmente, na harmonizacdo dos humores, que atribuia a origem das doencas e
0 estado de espirito de uma pessoa as suas alteracdes, sempre em relacdo direta com a posicao
dos corpos celestes (COSTA, 2002).1? A relagdo intima entre a medicina e a astrologia fazia
com que os membros dos segmentos sociais mais abastados fossem tratados, em caso de
doenca, por um médico e um astrélogo (COSTA, 2002). Muitas vezes, também, acreditava-se
gue a saude era afetada por demonios e problemas espirituais, por isSo eram necessarios
amuletos ou exorcismos para recupera-la (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 141).

Para o mundo medieval, a “Natureza” também era povoada de seres fantasticos,
aspecto imaginativo que herdou do folclore e mitologia classica e barbara (greco-romana,
nordica, celta etc.). Esses seres foram chamados, conjuntamente, por Marciano Capella (c.
410-420), no De Nuptiis mercurii et Philologiae de longaevi. Eram pas, faunos, satiros, ninfas
etc. Um termo sinbnimo na época, mas atualmente carregado de significacdo diversa daquela
que tinha para os medievais, ¢ “fada” (LEWIS, 2015, p. 122). Nas crencas populares
medievais, esses seres podiam ser maus ou bons, e a transmissdo sobre sua existéncia se dava,
sobretudo, de forma oral (LEWIS, 2015, p. 124-128). No entanto, exatamente por sua
transmissao oral, € importante destacar que havia crencas dispares e antagdnicas sobre as
fadas no folclore medieval (LEWIS, 2015, p. 138).13

Outro predicado essencial presente na mentalidade medieval ocidental é seu
belicismo cdsmico, uma consequéncia da sua crencga na luta entre o bem e o mal, entre Deus e

0 Demonio pelas almas dos homens. Para os medievais, todos morrem e sdo julgados por

12 Essa teoria médica inseria-se no sistema totalizante de explicagdo da mentalidade medieval, e prevaleceu como
verdadeira e essencial na medicina até o século XVIII. Assim “ndo se tratava de uma exclusividade das “trevas
medievais” e sim de uma concepgdo profunda de mundo que ainda hoje possui fortes raizes em diversas
tradi¢des populares” (COSTA, 2002).

13 As fadas foram vistas cada vez mais como seres maléficos especialmente no fim da Idade Média e no século
XVI. S6 nos séculos XVII e XVIII, passaram a ser concebidas como na atualidade, ou melhor, como donzelas de
contos infantis (LEWIS, 2015, p. 130).
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Deus, e todos vdo para o Inferno ou o Paraiso.!* De fato, “sem esse incisivo pano de fundo
imaggético, perspectiva transcendental, ndo ¢ possivel compreender a mentalidade medieval”
(COSTA; PEREIRA, 2014). Assim, as forcas demoniacas tornavam a vida uma grande luta,
em que cada individuo usava armas diversas para evitar o inferno e penhorar a salvacao de
sua alma, aspecto fundante da vida medieval (ROPS, 2011, p. 50-51; DURANT, 1957a, p.
268-269). Em primeiro lugar, a salvacdo era alcangada de forma pessoal e interior, por meio
da peniténcia, contri¢do, asceticismo e abstinéncia. Uma forma de peniténcia particularmente
eficaz era a peregrinagdo, um exercicio ascético e penitencial: “o sofrimento do caminho ¢
que permitia depois receber a sacralidade emanada do corpo santo ou local visitado”
(FRANCO JUNIOR, 2006, p. 149-150). Em segundo lugar, pelo uso de elementos
hierofanicos, especialmente aqueles concedidos pela Igreja, como os sacramentos, a liturgia,
agua benta e as reliquias. Além disso diversos outros objetos também detinham carater
magico para o imaginario popular, como filactérios (pedagos de papel com versiculos biblicos
em hebraico, lingua especialmente magica), e ora¢des ndo oficiais transmitidas oralmente
entre os leigos (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 146-148).

O clero, por sua vez, nessa grande batalha espiritual e cosmica, tem um papel
central na luta contra os inimigos visiveis e invisiveis, especialmente contra o demonio.
Muitas vezes, o “Outro” também era assimilado ao demdnio e aparecia como encarnagao do
mal, sendo objeto de um profundo medo, tal como os judeus, os mugulmanos e as bruxas
(BARROS, 2004, p. 10), bem como, os opositores da Igreja, como hereges e até
imperadores.’® A arma espiritual mais poderosa e eficaz do clero era suas penalidades e
censuras, especialmente a excomunh&o, langada por bispos e papas, que privava o fiel de
todos os direitos como cristdo e membro da sociedade, e, também, de todas as béncdos da
Igreja e de Deus. O excomungado, assim, tem sua alma privada do relacionamento com a
propria divindade, pois a sentenca emitida na terra é ratificada nos ceus (como Cristo disse
aos seus apostolos, em Mt 16, 18, “Tudo que desligares na terra sera desligado nos céus™). Por
ISSO, ndo é uma sentenca meramente administrativa ou exterior, mas uma punigdo com
consequéncias sobrenaturais diretas e imediatas (BOUDINHON, 1909). A excomunhdo é a

“espada espiritual” que Cristo deu & Igreja para punir e remediar as a¢fes dos transviados e

14 para a crenga catdlica, Cristo anunciou que julgara os homens em dois momentos, primeiro, individualmente,
apos a morte de cada um, destinando-os ao céu ou ao inferno. E, num segundo momento, Cristo presidird um
Juizo Final no Fim do Mundo.

15 N&o se trata aqui meramente de manipulagdo das crencas populares por parte da Igreja, ciosa de defender seus
interesses. Mas sim da manifestacdo do contexto mental da época que via nos adversarios do clero a
manifestacdo natural do demdnio (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 147).
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impios, tal como deu a “espada temporal” aos senhores para punir os criminosos e fazer reinar
a paz. Desses dois, porém, a espada espiritual é a mais terrivel, pois, como disse Cristo, ndo se
deve temer “os que matam o corpo ¢ ndo podem matar a alma, temei antes aquele que pode
fazer perecer no inferno a alma e o corpo” (Mt 10:28).

O belicismo foi responsavel, assim, pela existéncia de um cristianismo guerreiro,
do qual a expressdao mais explicita foi a da fundag¢do das ordens militares de “monges
guerreiros” (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 147-149), tal como os Templarios ou Hospitalarios.
De fato, para 0os medievais, a guerra justa na terra € prée-condicdo para a paz e exige 0
emprego da forga contra aqueles que desequilibram a harmonia universal. A guerra santa e a
cruzada devem ser entendidas nesse sentido (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 147-148). A
prépria ideia de cristandade, desenvolvida no século Xl e liderada pelo papado, é uma
unidade social guerreira e bélica, destinada a resistir ao poder imperial, a converter 0s pagados
ainda existentes na Europa e a lutar contra hereges e mugulmanos (LE GOFF, 2013b, p. 158).

Outra estrutura mental essencial para o medieval é seu contratualismo, ao qual via
o homem ligado, com os correspondentes direitos e deveres, a uma ou outra daquelas forcas
universais em luta do bem e do mal. A propria relacdo com Deus era vista pelo homem
medieval como de direitos e obrigacdes reciprocos. Posteriormente, o desenvolvimento do
feudalismo foi um reflexo social da mentalidade contratualista preexistente, e ndo o contrario
(FRANCO JUNIOR, 2006, p. 150-151; PERNOUD, 1997, p. 92). O impulso contratual era
visto nas peregrinacGes e, sobretudo, no culto as reliquias dos santos, particularmente
importantes, porque sobre elas faziam-se os juramentos feudais, ou concediam uma carga
miraculosa nos objetos em que era colocada, como a espada de Rolando na Chanson de
Roland. Igualmente, mosteiros, abadias e igrejas tornavam-se grandes focos de peregrinacao,
proporcionalmente, a importancia das reliquias possuidas. Até o século XIIl, o comércio de
reliquias era comum, especialmente em algumas cidades que se tornaram centros comerciais
de reliquias, como Constantinopla (ROPS, 2011, p. 49).1°

Por fim, a mentalidade medieval também ¢é estruturalmente pratica e econdmica,
enxergando o mundo em termos de utilidade (PERNOUD, 1997, p. 193-194). Essa
praticidade se exterioriza em diversos campos, dos quais 0 mais significativo é a arte. Assim,
ndo existe arte pela arte, e a beleza, o simbolismo e a utilidade estdo intrinsecamente ligados

um ao outro. Por exemplo, as gargulas das catedrais ndo foram construidas como detalhes

16 As reliquias mais importantes eram as de Cristo, especialmente a Vera Cruz, trazida para o Ocidente no século
VII e fragmentada em uma série de lascas distribuidas em igrejas, mosteiros e senhores, colocadas em relicarios
especiais chamados de “estaurotecas” (ROPS, 2011, p. 49).
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artisticos per se (PERNOUD, 1997, p. 193), mas sim para servirem de calhas e projetarem a
agua a uma boa distancia das paredes externas (PERNOUD, 2016, p. 20). Simbolicamente, a
gargula também era considerada a fera protetora da Casa de Deus contra pecadores e espiritos
malignos (PERNOUD, 2016, p. 20). Igualmente, utensilios cotidianos de nobres e clérigos sdo
ricamente adornados, tais como capas, tagas, jarras e pentes (PERNOUD, 1997, p. 193). A
heraldica e as armaduras detalhadamente ornamentadas tambeém tém funcéo pratica e militar.

Mesmo uma parte significativa do vestuario litdrgico sacerdotal tem uma fungéo
pratica. Por exemplo, o manipulus (manipulo), uma vestimenta ornamental desde o século 1X
colocada no braco esquerdo de subdiaconos, didconos, padres e bispos para rezar a missa, tem
sua procedéncia remota no lencinho de bolso romano (0 mappa ou mappula) que era usado
para secar o suor (JUNGMANN, 2010, p. 283). Uma vez que era utilizado para enxugar as
lagrimas e o suor da face, escritores eclesiasticos atribuiram ao manipulo um simbolismo
associado a pureza da alma e do corpo, tal como pode ser observado na oracdo de sua vesticdo
que remonta ao século XI: “Concedei, Senhor, virtude as minhas maos para limpar toda
mancha: a fim de que Vos possa servir sem mancha na alma e no corpo”!’ (JUNGMANN,
2010, p. 289).

Tendo exposto as linhas gerais que compunham as estruturas psiquicas profundas
do mundo medieval, bem como algumas das manifestacdes maravilhosas do seu imaginario,
assentadas em sua mentalidade, é imperativo perguntar: qual a ideia profunda sobre o poder
gue a mentalidade medieval apresentou? E, mais particularmente, retornando ao objeto
especifico desse trabalho, qual a ideia mental medieval que se apresenta sobre o poder papal?

A estrutura profunda que o medieval tinha sobre o poder é fruto de sua visdo de
mundo hierofanica, livresca, formal, belicista e contratualista. Assim, em primeiro lugar, o
poder é essencialmente sagrado e provém de Deus, pois, como disse Cristo a Péncio Pilatos,
“nao terias nenhuma autoridade se ndo te fosse dado do alto” (Jo 19:11). De fato, 0 monarca e
0s senhores, nesse sistema mental, eram sagrados e exerciam uma funcdo religiosa pre-
estabelecida (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 49).

Para o0 mundo medieval, o poder senhorial possuia 0 mandato de fazer reinar a
justica e a paz, duas virtudes cristds essenciais ao funcionamento da sociedade (LE GOFF,
2013a, p. 76). Assim, Deus, o Senhor por exceléncia, o Senhor dos senhores (LE GOFF,
2013a, p. 69), confiou Seu poder aos senhores terrestres (LE GOFF, 2013a, p. 82) de forma

" No original em latim: “Da Domine, virtutem manibus meis ad abstergendam omnem maculam immundam, ut
sine pollutione mentis et corporis valeam tibi servire” (JUNGMANN, 2010, p. 289).



31

mediata e indireta. Isso tem implicacbes importantissimas para as estruturas politicas e
cotidianas do homem medieval, especialmente a maneira como era compreendida a servidédo e
as obrigacdes feudais. Uma vez que nessa perspectiva, a relacdo entre o senhor do dominio e
seus camponeses ndo &€ meramente econdmica, pratica ou de exploracdo. Essa relacdo é
considerada parte de uma instituicdo social honoravel, de forma alguma humilhante ou
depreciativa da condi¢do humana. Pelo contrario, os camponeses se adaptavam mentalmente a
seu estado de servo hereditario “como sua condi¢cdo natural, submetendo-se a ela
espontaneamente” (PIRENNE, 1956, p. 76-77).* O servo e o0 vassalo amam intensamente seu
senhor, seu vinculo o torna o “homem de outro homem” (BLOCH, 2009, p. 177), de tal forma
que o Unico sentimento correlato que pode ser comparado, atualmente, a sua profundidade é o
amor sexual (LEWIS, 2012, p. 22).1° Mesmo os impostos coletados pelo senhor tém valor
ritual e méagico, sendo considerados parte do ciclo de fecundidade da terra e uma oferenda
sagrada (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 39). A propria palavra atual “hierarquia”, usada para
denotar a totalidade dos poderes existentes, foi cunhada por Pseudo-Dionisio Areopagita no
século VI, nas obras “A Hierarquia Celestial” ¢ “A Hierarquia Eclesiastica” e significa,
justamente, “governo sagrado”. Nessas obras, Dionisio explica 0s diferentes tipos de poderes
terrestres e, por fim, aborda os poderes angélicos, fazendo uma correlacdo entre o poder
humano e divino (VAN HOVE, 1910). Assim, toda a hierarquia e poder terrestre sdo sagrados
e uma imagem da perfeicdo e ordem celestial. De fato, a propria ideia de “politica” e
“religido” ndo existia como categorias separadas nesse periodo (LE GOFF, 2013b, p. 131),
sendo empregadas como termos unitarios e complementares.

Especialmente os sacros imperadores e 0s reis eram considerados figuras
religiosas gracas a consagracdo eclesidstica e, mais especificamente, o rito da uncdo
administrado pelos bispos e pelo papa (BLOCH, 1999, p. 75). Esse aspecto foi essencialmente
construido em torno das imagens e dos ritos do Antigo Testamento, mais uma vez
expressando o carater livresco (e letrado) da cultura medieval. Assim, a uncdo régia foi
retirada do rito dos reis Davi e Salomé&o. Inicialmente, ela apareceu no Reino Visigético no
século VII, posteriormente, foi usado por Pepino, o Breve, e por todos 0s seus sucessores no

estado franco. No século VIII, a mesma pratica foi implantada na Inglaterra, e,

18 Somente no século XV essa relagdo se modificara, quando o camponés passara a ficar ligado mais
efetivamente a terra e suas obrigacdes fundiarias que ao senhor pessoalmente. A partir dai essa ligacdo se
assemelhard, de fato, a de um proprietario e seus locatarios (PERNOUD, 1997, p. 30).

19 Exatamente por ser um amor e uma devogdo amorosa, 0 sentimento do servo e do vassalo em relagdo ao seu
senhor podem converter-se facilmente em 6dio. Por isso a historia medieval “estd cheia de grandes lealdades ¢
grandes trai¢oes” (LEWIS, 2012, p. 22).
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posteriormente, generalizou-se em toda a Europa Ocidental (BLOCH, 1999, p. 77).2% A
sagracdo dos imperadores e reis tornou-se o ato santificador do poder por exceléncia,
tornando-os “ungidos do Senhor”, defendidos e abengoados especialmente por Deus
(BLOCH, 1999, p. 78). Assim, o rei terrestre €, por sua sagracdo e missdao, em ultima analise,
a imagem do préprio Deus, que é um rei celestial: Rex imago Dei (LE GOFF, 20134, p. 80).

De fato, no imaginario medieval, o luxo das cortes feudais e reais, como vestes,
brasdes, castelos, coroas, anéis etc., sdo um conjunto de elementos simbolicos que refletem
ndo a ostentacdo desnecessaria, ambicdo ou exploracdo, mas sim linhagem nobre, autoridade,
valor e, sobretudo, santidade (LEWIS, 2015, p. 132).2! Por isso, quando, por exemplo, os
papas do século XII acrescentaram um diadema principesco ao seu ornamento na cabeca (até
entdo um capacete de tecido branco), ao qual se transformaria, no século X1V, na tiara papal
dotada de trés coroas (BRAUN, 1912), ndo estavam expressando de forma arrogante sua
riqueza, por meio do vestuario, mas sim exteriorizando a santidade de seu oficio.

Anteriormente, povos germanicos e romanos também possuiam uma concepcao
politica hierofanica sobre o poder, cujas origens remotas, possivelmente, ligam-se ao
pensamento pré-historico. Para eles, seus chefes eram considerados divinos, descendentes de
deuses ou personagens sagrados, que muitas vezes possuiam dominio sobre a natureza fisico-
quimica, tal como o de assegurar boas colheitas, elemento essencial para o bem-estar do
grupo como um todo (BLOCH, 1999, p. 71-72). O cristianismo, no entanto, vai revolucionar
substancialmente essa visdo de mundo (BLOCH, 1999, p. 73), assentando novas bases
culturais para a forma como o poder é compreendido e exercido pelos agentes sociais, que
tera consequéncias essenciais de longa duracdo para a mentalidade, estruturas e ideias
politicas no Ocidente (DAWSON, 2016, p. 38-47). O cristianismo, diferenciando-se das
religibes anteriores, bifurca o poder em dois tipos de liderangas correspondentes a dois tipos
de agentes sociais distintos. De um lado, o poder politico propriamente, de imperadores, reis,
senhores e chefes militares, e de outro, o poder sacerdotal e eclesiastico, detido pela
hierarquia da Igreja, exercido por papas, bispos, padres e demais clérigos (LE GOFF, 2012, p.
78).

20 Simultaneamente com o rito de uncio régia surgird o costume de coroar os reis, possivelmente imitado das
monarquias orientais. Inicialmente dois momentos distintos no século 1X, os dois ritos se unirdo e se
generalizacdo em todo o Ocidente (BLOCH, 1999, p. 78).

21 Exatamente por ser um amor e uma devogdo amorosa, 0 sentimento do servo e do vassalo em relagdo ao seu
senhor podem converter-se facilmente em 6dio. Por isso, a histéria medieval “esta cheia de grandes lealdades e
grandes trai¢des” (LEWIS, 2012, p. 22).
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Isso possui corolérios importantissimos, pois o poder politico deixa de ser divino
e sagrado per se de maneira direta e imediata, e torna-se divino apenas por sua finalidade, de
forma indireta e mediata, isto €, por procurar a justica e a paz, defender a Igreja e os pobres.
Isso é 0 que podemos observar numa carta do Papa Sdo Gregério VII, de que nenhum
imperador ou rei pode “transformar o pao e o vinho no Corpo e Sangue do Senhor, o maior
ato da religido cristd” (SOUZA, 1997, p. 48), da mesma maneira que nao pode batizar,
administrar a extrema uncéo, crismar, exorcizar demoénios ou ordenar um clérigo (SOUZA,
1997, p. 48-49). O proprio rei deixa de ser rei, portanto, deixa de ser sagrado e ter uma missao
divina, caso se comporte de maneira impia e indigna (SOUZA, 1997, p. 49). Igualmente, o
préprio rei depende inteiramente do sacerddcio e da Igreja para receber os servigos religiosos
necessarios a salvacdo da sua alma, estando, portanto, no ambito espiritual, submetido a
Igreja. Essa bifurcacdo mental do poder foi expressa em inimeros documentos da época, dos
quais um dos mais relevantes e famosos é a carta Famuli vestrae pietatis, do Papa Gelésio I,

ao Imperador Bizantino Anastasio |, de 494, no qual ele diz:

Séo dois, na verdade, 6 augusto imperador, [0s poderes] pelos quais, principalmente,
este mundo ¢é dirigido: a sagrada autoridade dos pontifices e o poder do rei; e, entre
estes, 0 dos sacerdotes pesa tanto mais, porque também deverdo dar conta, no
julgamento divino, dos proprios reis da humanidade.

De fato, filho clementissimo, tu sabes que, se bem que sejas o primeiro em
dignidade entre os homens, todavia abaixas devotamente a cabeca para aqueles que
sd0 responsaveis das coisas divinas e procurar junto deles o que serve para tua
salvacdo; e reconheces que, para receber os celestes sacramentos e administra-los
como convém, tu deves submeter-te & ordem da religido antes que estar a sua frente.
Sabes, portanto, que neste ambito, tu dependes do julgamento deles e ndo podes
querer que eles sejam submetidos a tua vontade (DENZINGER, 2015, p. 126).

De fato, num primeiro momento, quando 0S povos germanicos se converteram ao
cristianismo, a concepgdo de realeza sagrada foi momentaneamente abandonada, pois o
cristianismo impedia que os reis e chefes fossem vistos como personagens divinos (BLOCH,
1999, p. 73). Mesmo assim, o sentimento estrutural profundo e arraigado de que os chefes
politicos eram sagrados continuou existindo, e, por fim, foi expresso de uma nova forma,
adequada a nova realidade cristd, por meio do rito da uncdo real de génese livresca (BLOCH,
1999, p. 73-75). Dentro da nova moldura cristd mental sobre o poder politico, no entanto, na
longa duracdo, estdo os germes e as sementes ndo apenas dos diversos conflitos entre o
sacerdotium e o regnum, tal como a controvérsia das investiduras (BLOCH, 1999, p. 78-79) e,
mais especificamente, os conflitos entre o papado e o império que tiveram Inocéncio 111 como
protagonista, aspectos investigados por esse trabalho. Mas, também, originou um ponto de

vista mental, especificamente ocidental, sobre o poder, que enxerga os lideres politicos como
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meros chefes de Estado sem aura sobrenatural, cabendo exclusivamente ao clero o poder
religioso e espiritual (DAWSON, 2016, p. 38-49; LE GOFF, 2012, p. 78). Esse dualismo, que
é parte inerente da doutrina da religido cristd, no entanto, ndo foi meramente um gerador de
conflitos e oposicdo na ldade Media, mas, sim, um principio interno de polaridade,
dinamismo e unidade dentro da sociedade (DAWSON, 2016, p. 48; WILSON, 2016, p. 47),
em que os poderes politicos e espirituais trabalharam e agiram em simbiose (PERNOUD,
1997, p. 82). Isso fica particularmente evidente na imagem introduzida por Sédo Bernardo de
Claraval (1190-1153) no imaginario europeu das “duas espadas”, para designar o poder papal
e espiritual e o poder imperial e politico (CONGAR, 1997, p. 174). A “espada espiritual” ¢
detida pela Igreja e se exprime pelas censuras e excomunhdes, matando a alma, ja a “espada
temporal” ¢é detida pelos senhores, reis e imperadores, matando o corpo pelo recurso a forca.
Porém, as duas espadas devem concorrer juntas para produzir frutos de paz e salvacdo para a
cristandade. A unido entre os dois poderes é semelhante a um casamento indissolivel que
exige assisténcia e fidelidade muatuas (CONGAR, 1997, p. 174-178).

Figura 2: Cristo entrega duas espadas, ao papa e ao sacro imperador. Porém a
espada espiritual é mais sublime, por isso, o sacro imperador faz genuflexdo
diante do papa montado em um cavalo. lluminura do Sachsenspiegel (Espelho dos
Sax0es), escrita entre 1220-1235.
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Fonte: DCA (1999).
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Por fim, qual a ideia mental sobre o poder papal que estd por trds do cargo
pontificio e da historia institucional do papado? Como os medievais concebiam o papado e,
consequentemente, se comportavam diante dele ao longo da Idade Média?

Em primeiro lugar, para os medievais, o poder papal foi instituido pelo proprio
Deus, de forma direta e imediata, tendo como finalidade a salvacdo das almas, como afirmou
a carta Famuli vestrae pietatis ja citada de Gelasio I: 0s sacerdotes e 0 papa sdo responsaveis
pelas coisas divinas e pela salvacdo de todos os fiéis, até do imperador (DENZINGER, 2015,
p. 126). O papado é o centro de unidade da Igreja e o chefe dos sacerdotes e bispos. Ele deve
zelar pela pureza da fé, pelo culto e pela moralidade. A construcdo da ideia em torno desse
poder foi feita por meio dos textos biblicos que mencionam Pedro, tais como Mt 16, 18-19;
Lc 22,32; Jo 21, 15-17, que serdo incansavelmente citados pelos medievais (CONGAR, 1997,
p. 109).

A Igreja Romana, e o seu poder, foi fundada por Deus e recebeu apenas Dele os
seus privilégios (CONGAR, 1997, p. 108). Trata-se de uma verdade inerente a estrutura
dogmatica da propria Igreja (CONGAR, 1997, p. 110) e, por isso, também, da estrutura das
ideias europeias. A documentacdo primaria da Europa Ocidental demonstra claramente a
crenga na primazia do papa (isto é, que o papa é o primeiro — primus — entre 0s bispos e
sacerdotes), que ndo € colocada em ddvida nem mesmo em momentos criticos, como, por
exemplo, quando o conflito entre o imperador Henrique IV e o Papa Gregdrio VII chega a seu
ponto culminante no século X1 (CONGAR, 1997, p. 104).

A Igreja Romana é a dobradica da porta (cardo) do edificio eclesiastico, a cabeca
(caput) do corpo, a mée (mater) de uma numerosa familia e a professora (magistra) de muitos
alunos. E a fons et origo, fundamentum, basis (“fonte e origem, fundamento, base) de todas
as outras Igrejas (CONGAR, 1997, p. 107). Por isso, 0 papa &, como disse Inocéncio Ill, o
Representante e Vigario de Cristo na terra, o governante de todos os fiéis no lugar do préprio
Deus até o Juizo Final (FANNING, 1912).

Em segundo lugar, do ponto vista mental, é essencial destacar o relacionamento
direto que o papado gozava com o sobrenatural para os medievais. O papa ndo € meramente
um homem comum dotado de uma grande responsabilidade de génese apostélica. Mas, devido
a grandiosidade do seu oficio, ele recebe um auxilio extraordinario e especial de Deus para
cumpri-lo retamente, por meio de S&o Pedro e de S&o Paulo, os fundadores e padroeiros da

Igreja Romana, que estdo sempre misticamente presentes com 0s papas, orando por eles e
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supervisionando suas a¢des (CONGAR, 1997, p. 124).22 Isso nio era exclusividade dos papas,
pois os bispos, de forma geral, eram considerados os representantes do patronus, do padroeiro
de suas dioceses e igrejas. E uma vez que 0s bispos atuavam em diversos ambitos sociais e
administrativos, considerava-se que 0s proprios santos que eles representavam intervinham e
agiam na sociedade em seu favor (ROLIM, 2016, p. 13-14). O papa, entdo, como bispo de
Roma, torna-se o representante de dois santos e apdstolos particularmente relevantes: S&o
Pedro e Sdo Paulo, sendo guiado pessoalmente por eles (RUST, 2013, p. 130).

Assim, quando o Papa Inocéncio Il excomungou Markward de Anweiler (c.
1150-1202), senhor alemdo da Romagna, Ravena, marca de Ancona, e Abruzzi (RUST,
2010b, p. 392), ele considerou sua sentenca aprovada diretamente pela autoridade dos santos

padroeiros da Igreja Romana, que 0 acompanham e o norteiam pessoalmente, dizendo:

No6s o excomungamos, anatematizamos, amaldicoamos e condenamos, como
perjuro, blasfemo, incendiario, infiel e criminoso e usurpador, em nome de Deus, 0
pai Todo-Poderoso, do Filho e do Espirito Santo, pela autoridade dos santos
apoéstolos Pedro e Paulo e pela nossa prépria [grifo nosso] (JOHNSON, 2001, p.
237).

As proprias propriedades e dizimos ofertados a Igreja ndo eram meramente
propriedades terrenas, mas sim propriedades de Deus administradas e protegidas por seus
padroeiros (JOHNSON, 2001, p. 233). Dessa maneira, na Idade Média, os Estados pontificios
eram normalmente chamados de Patrimonium Sancti Petri (‘“Patriménio de Sao Pedro”). De
igual forma, as doagdes oferecidas ao papado anualmente eram chamadas de “Obolo de Sio
Pedro”, pois, em tultima andlise, pertenciam de fato ao proprio Sdo Pedro, guia sempre
presente da Igreja Romana e do seu bispo.

No entanto, apesar da ideia mental sobre o poder ser fixa e uniforme durante esse
periodo, essa ideia era reformulada e ressignificada pelos agentes sociais constantemente.
Dessa maneira, como o poder politico e papal era exercido concretamente, mudou de forma
significativa ao longo do periodo medieval, exatamente porque novas concepgdes e
interpretagdes foram construidas sob ideias pré-existentes. Por isso, era necessario justificar e
legimitar continuamente esse poder sempre em construgdo e devir. Somente assim
compreendemos como a mentalidade ndo é a-histdrica, mas pelo contrario, esta encarnada na

historia e sofrendo as contradi¢fes e tensdes do contexto e seus personagens. Nesse sentido,

22 Mais uma vez, isso expressa um dos aspectos fundamentais ja expostos do imagindrio medieval e
especialmente desenvolvidos por Pseudo-Dionisio no século VI. Que Deus ndo se encontra diretamente com os
homens, mas julga conveniente se comunicar com eles por meio de seus intermediarios.
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qual a competéncia do poder politico e eclesiastico, especialmente em relacdo um ao outro, se
tornou um conjunto extremamente movel de relacGes durante a Idade Média. Por exemplo, a
prépria simbologia das duas espadas e seu conteudo imaginario serdo usados de formas
ideologicas pelos papas (LE GOFF, 2009, p. 13), como maneira de justificar sua autoridade,
como serd visto mais adiante na concepcao politico-religiosa de Inocéncio IlI.

Nesse sentido, vimos como a mentalidade e o imaginario medievais estdo
imbrincados e ligados um ao outro, e como as estruturas mentais e sentimentais profundas e
estaticas formadas na Europa, durante os séculos Il e VI, se manifestaram também em
imagens e representacdes cotidianas. Essa psique coletiva, que durou substancialmente até o
século XVIII, e cujas reminiscéncias ainda existiram até o século XIX, tem uma série de
caracteristicas, dos quais destacamos sua visdo hierofanica do mundo (em que sagrado e
profano estdo interligados em uma dindmica univoca). Seu amor e devocao pelos livros,
especialmente pelas Escrituras e pelos classicos greco-romanos, cujas ideias vdo ser
espargidas pela sociedade por meio da Igreja. A forma totalizante e formal como concebeu o
universo, raciocinando em termos sempre unitarios e totais, desde sua sociedade (a
cristandade fundada sob o vinculo feudal e tripartida em trés ordens), até o proprio cosmos,
finito e dividido em duas partes: a “natureza” e o “céu”, composto pelos corpos celestes e
movido pelo préprio Deus. Seu simbolismo, ao qual considerava o ser uma imagem da
sabedoria divina, incluindo o préprio homem — simbolo do universo e parte unitaria e
simbdlica do cosmos, constituido por seus elementos e guiado pelos astros (que formam seus
“humores”, de onde vem seu carater). Seu belicismo e contratualismo, pelo qual 0 homem faz
parte de uma luta transcendente entre Deus e 0 Diabo, destinado em meio a demonios e medos
terriveis, a assumir obrigacGes e deveres que podem salvar sua alma da danacéo eterna e fugir
do inferno. Por fim, era uma mentalidade pratica e finalista, aspecto proveniente de sua vida
rural e rustica, em que mesmo as cria¢des artisticas mais sublimes tinham fins realistas.

E dentro desse quadro mental que sera moldado a ideia de poder, essencialmente
bifurcado entre o poder senhorial e politico, e o poder sacerdotal e eclesiastico. Esse
dualismo, que esta na raiz dos conflitos entre o Sacerddcio e o Império e do proprio laicismo
ocidental, em primeiro lugar, porém, é um principio de polaridade e unidade social para 0s
medievais. O poder papal, fundado na religido cristd e nas Escrituras, & proveniente
diretamente de Deus, € o centro de unidade e poder da Igreja guiado diretamente pelos
fundadores e padroeiros da comunidade cristd romana, os Apostolos Pedro e Paulo, que zelam
pela pureza da fé e pela salvacdo das almas. Serd essa ideia de poder e, especialmente, de

poder pontificio que esteve presente em toda a época medieval, e foi compreendido,
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legitimado e expandido de diferentes maneiras pelo papa Inocéncio 111 (1160-1216) e pelo IV
Concilio de Latrdo de 1215, comandado pelo mesmo pontifice.
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3 A ERA DE OURO MEDIEVAL: INSTITUICOES, ESTRUTURAS POLITICAS E
PODER NA SOCIEDADE EUROPEIA OCIDENTAL DOS SECULOS XII E XIII

Originalmente, no século XIX e comeco do século XX, a historia politica, no
ambito da histdria tradicional, estudava exclusivamente o papel do Estado e seus operadores:
instituicbes, aparelhos, direito, chefes e grandes acontecimentos. Era uma historia
institucional: descrevia uma ordem estavel e coletiva dotada de um poder decisorio (RUST,
2010b, p. 457). O poder era concebido como um aspecto exclusivamente juridico e estatal e a
andlise sociocultural e estrutural da sociedade eram marginalizados (LIMA, 2015, p. 2). Esses
estudos foram profundamente questionados e, somente nos anos 70 e 80, a histéria politica foi
reabilitada e reconstruida (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 49).

A partir dai, seu foco foi deslocado para o estudo do poder, agora ndo mais preso
as categorias tradicionais de Estado-nacdo ou instituicbes centralizadas, mas o poder
considerado como integrado dentro da realidade social (LIMA, 2015, p. 2). O proprio politico
foi interpretado como a dindmica de conquista e exercicio do poder (LIMA, 2015, p. 7).
Assim, passou-se a investigar 0 poder em seus aspectos muito mais amplos e complexos do
que antes, por exemplo, concebendo-o como disseminado na sociedade em redes e polos
distintos, e ndo apenas preso ao centro estatal, tal como era descrito na histdria tradicional
(LIMA, 2015, p. 2). Do mesmo modo, se passou a analisar o poder globalmente com os
aspectos religiosos, sociais e econdmicos (LIMA, 2015, p. 2).

Toda ordem social, como qualquer grupo ordenado, incorpora poder, ao qual € a
capacidade geral de agir e determinar o comportamento de outro homem, com vistas a
producao de um efeito (BOBBIO; MATTEUCCI; PASQUINO, 1998, p. 933). Assim, “uma
sociedade, como um organismo, pode sustentar-se somente pela constante interacdo entre suas
partes. E toda interagdo ¢ um exercicio de poder: o poder de uma causa de produzir um efeito”
(SCRUTON, 2014, p. 71). E importante salientar que as relagdes de poder entre os homens,
segmentos e setores de uma sociedade, sdo extremamente complexos, e nem sempre sdo
exercicios de dominacdo e exploragdo (SCRUTON, 2014, p. 71; WILSON, 2016, p. 4-5;
LIMA, 2015, p. 7). Dominagdo é uma relagdo assimétrica em que o dominante tira certa
vantagem do dominado pelo uso da forca (LE GOFF; SCHMITT, 2002, p. 439), tal como na
interpretacdo weberiana classica de poder (LIMA, 2015, p. 7). O poder, assim, ndo é sempre a

antitese absoluta da liberdade e do bem, compreendido como parte de uma dicotomia
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maniqueista, em que “poder” e “relagdes de poder” serdo sempre interpretados como uma
disputa de forcas malévolas, diabdlicas e opressoras que esmagam o homem.?

Na ldade Média, a discussdo sobre o poder girou em torno do Sacro Império, do
Papado, do nascimento dos Estados, do feudalismo e da “reforma gregoriana”. De fato, nao ¢
possivel analisar uma sociedade sem compreender suas instituicdes, especialmente no caso da
Idade Média, em que a Igreja, o papado e as monarquias tiveram um papel fundamental no
devir historico (LIMA, 2015, p. 4). Por isso, € necessario frisar, que nao se deve desprezar ou
desconsiderar, de forma integral e ingénua, a histéria institucional, mas inserir o estudo das
instituicOes no estudo do poder ressignificado pela historiografia atual (LIMA, 2015, p. 4).

Nesse sentido, adotamos um pressuposto hermenéutico da nova histéria politica,
essencial para a compreensdo adequada das instituicées e do poder medieval. E o fato de que
ndo existe nenhum tipo efetivo de “Estado-nagao”, na Idade Média e no século XII e XIII,
analisados nesse capitulo, tal como existe desde o inicio da modernidade e na atualidade. Ou
seja, ndo existe uma estrutura impessoal burocratica e centralizada em um polo especifico que
goza de poderes coercitivos, especialmente o0 monopolio da violéncia, sobre uma populacéo
com uma suposta unidade cultural coerente (a “nagdo”), delimitada por uma fronteira
territorial clara.

Em vez disso, observamos uma estrutura politica essencialmente pessoal, fundada
por meio do vinculo e da ligacdo entre pessoas e nédo instituicdes (o vinculo entre o servo e o
senhor, e entre 0s proprios senhores), uma burocracia escrita igualmente insipida, uma vez
que o sistema politico é baseado no costume oral e consuetudinario. Um conjunto de poderes
coercitivos e decisorios distribuidos em uma “constelacao de polos autonomos” (LIMA, 2015,
p. 5), e ndo concentrado nas maos de um centro, o que vale também para o exercicio legal da
violéncia, especialmente em uma época que ndo existe um exército nacional permanente e
nem policia — tornando a centralidade estatal nos moldes atuais, impossivel. Igualmente, um

mesmo estado feudal possuia diversas “nacdes” e diversas identidades, isto €, diversos

23 |sso ndo significa, evidentemente, que o poder ndo possa ser exercido de forma opressora e dominadora.
Porém, em si mesmo, “poder” e “dominag@o” sdo conceitos distintos, coisa que deve estar clara para evitar uma
associacdo ingénua de poder a maldade e baixeza moral.

24 Nos séculos IV e V, prevaleceu no Ocidente latino. o principio germanico da personalidade das leis, isto é,
cada pessoa era regida pelos costumes de seu povo, independentemente, do lugar em que estivesse. O principio
romano da territorialidade das leis, ou seja, a submissdo aos costumes e leis locais, seja qual fosse a origem da
pessoa, reganharia forca aos poucos, sobretudo, a partir do século XII, devido ao Renascimento do direito
romano, que aborda-se nesse capitulo. Somente entdo, “na¢do” passou a ter carater geografico e politico
(FRANCO JUNIOR, 2006, p. 50-51). As palavras “pais” e “patria”, por sua vez, inicialmente, possuiam apenas
significado geografico, mas ganharam significado afetivo e politico no século XII (FRANCO JUNIOR, 2006, p.
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grupos culturalmente unitarios que compartilhavam de lingua e costumes comuns, do qual o
exemplo mais relevante é o Sacro Império Romano-Germanico (WILSON, 2016, p. 5-7). O
territério e as fronteiras dos estados, por sua vez, na ldade Média, eram movedicos e se
alteravam frequentemente.

Portanto, as entidades politicas medievais e do século XII-XIII, que eram
tipicamente reinos (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 51), sob todos os pontos de vista, ndo eram
“Estados-nac¢do” e gozavam de um funcionamento interno proprio, fragmentado e dinamico,
substantivamente diverso daquele do Estado moderno. Sendo assim, observarmos, ao longo
desse capitulo, como a projecdo de categorias politicas de matriz moderna sobre a Idade
Média acarretou erros e vicios graves de interpretacdo, especialmente no que diz respeito a
constituicdo e forma do Sacro Impeério e do papado.

Deste modo, para compreender a legitimacdo do poder papal, no IV Concilio de
Latrdo, por Inocéncio Il1, é necessario compreender as instituicdes, as forcas e os poderes da
sociedade dos seculos XII e XIllII. Inocéncio e o Concilio ndo foram, respectivamente, um
“grande homem” e um ‘“grande acontecimento” que emergiram por geragdo espontanea e
heroismo invicto da massa amorfa, e do caos de uma sociedade feudal anarquica e dividida. E,
assim, decidiram soberanamente com poderes absolutos ou quase absolutos o destino e
desenvolvimento dessa sociedade.

Pelo contrério, tanto Inocéncio quanto o Concilio, estavam integrados em uma
rede de relacbes de poder inerente a existéncia das instituicdes e estruturas politicas e
eclesiasticas de sua época. Essa rede possibilitou a expansdo do poder papal, que Inocéncio
procurara legitimar de diversas formas, bem como limitou e restringiu o espaco de agdo
concreto desse mesmo poder.

A expressdo “estrutura”, por sua vez, nesse trabalho, segue a defini¢éo de Fernand
Braudel, como “uma organiza¢do, uma coeréncia, relagdes bastante fixas entre realidades e
massas sociais” (BURGUIERE, 1993, p. 309). Enquanto algumas estruturas duram séculos e
milénios (ou seja, para usar as expressoes de Braudel, tem uma “longa duracdo”), por isso,
orientando o devir e fluxo historico. Outras duram relativamente pouco tempo (tém “curta
duragdo”) e sao substituidas com rapidez. Assim, as estruturas sdo, em ultima analise, 0s
limites das experiéncias dos homens na historia (BURGUIERE, 1993, p. 309).

51). A palavra “estado” (do latim status: “modo de ser”, “estado”), também ganhara seu sentido atual no seculo
X111, como um corpo politico submetido a um governo e leis comuns (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 51).
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Dessa forma, nesse capitulo, expomos, em primeiro lugar, estruturas politicas e
religiosas gerais que impregnaram, de forma onipresente, todas as institui¢cbes do século XII e
XIII. Essas estruturas sdo o feudalismo e alguns aspectos econémicos (como o crescimento
comercial, de onde virdo as comunas espalhadas pelo continente), o renascimento cultural
classico, e as reformas religiosas. Em segundo lugar, sdo descritos aspectos gerais das
instituicdes e poderes diretamente envolvidos no grande palco que foi o IV Concilio de
Latrdo, seguindo a distingdo mental tipica do periodo medieval entre poderes politicos e
eclesiasticos, como foi exposto no capitulo anterior. Por consequéncia, delineamos o0s
contornos do Sacro Império Romano-Germanico e suas ligagdes com o restante da Europa,
principalmente a Italia, e algumas caracteristicas importantes da Europa como um todo (como
sua relacdo com o Isld). Também descrevemos o funcionamento dos poderes institucionais da
Igreja Catdlica e do papado. Somente analisando essas estruturas € possivel ponderar, de
forma apropriada, a organizacdo, os limites e o alcance que Inocéncio e o Concilio gozaram
em sua época.

Frisamos que a forca de muitos poderes e seus respectivos aparelhos, expostos
nesse capitulo, deve ser interpretada a luz das estruturas mentais e imaginarias ja expostas no
capitulo anterior. Assim, por exemplo, considerando que para a mentalidade europeia
ocidental, a excomunhao, que é a espada espiritual da Igreja, provoca a propria morte da graga
de Deus na alma, e rompe o relacionamento do fiel com o proprio Além. Compreendemos 0s
pesadissimos efeitos sociais da excomunhdo, que sdo explicados nesse capitulo, como uma
consequéncia e efeito da sua ideia mental preexistente.

Inicialmente, é essencial nos situarmos cronologicamente e definir a importancia e
lugar do fim do século XII e do comeco do XIlIlI, dentro da Idade Média. A composicdo
cronoldgica tradicional do periodo medieval engloba um longo periodo de mil anos, do século
V ao XV. No entanto, a civilizacdo medieval ndo foi um bloco de uma s6 peca no tempo, mas
um periodo complexo com varias transformacgfes profundas e rupturas entre seus séculos
(BLOCH, 2009, p. 82; PERNOUD, 2016, p. 204). Isso produziu a adocdo de diferentes
terminologias e divisdes do periodo medieval, de maneira a acentuar suas diferencas internas
e procurar unidades de tempo mais coerentes.

Assim, Régine Pernoud e Hilario Franco Janior sugerem a divisao desse periodo
em quatro partes com caracteristicas politico-econdmicos distintas: 1) O Periodo franco
(séculos IV-VIII), em que a unidade imperial romana é substituida pela pluralidade dos reinos
germanicos, e o reino franco se destaca como um dos mais relevantes; 2) O Periodo imperial

(séculos VIII-X), em que estabeleceu-se uma unidade na Europa com o Império Franco de
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Carlos Magno, que se tornou o Sacro Império; 3) A ldade feudal (séculos X-XIII), em que o
Império Franco enfraqueceu devido a profunda fragmentagdo politica substantivada nos
feudos; e 4) A Idade “Média” (séculos XIV-XV), isto é, uma idade mediana de crises em que
ocorre a transicdo para a modernidade com as monarquias se fortalecendo e centralizando aos
poucos e langando as bases para a construcdo do Estado moderno (PERNOUD, 2016, p. 205;
FRANCO JUNIOR, 2006, p. 52).

Cada uma dessas épocas € expressivamente diferente das outras, assim o tempo
que decorreu na transicdo do Periodo franco para o imperial, equivale desde a ascensdo do rei
da Franga, Henrique IV (1589), a Primeira Guerra Mundial (1914). Por sua vez, do periodo
imperial para o feudal, existem duzentos anos de interregno, que equivalem a morte do rei
francés Luis XV (1774) a 1975, e da Idade Feudal até o fim do periodo medieval, existe o
mesmo lapso de tempo que separa Joana D’Arc (1429) da Revolucao Francesa (1789)
(PERNOUD, 2016, p. 205). Esses exemplos ilustram, claramente, que, embora a mentalidade
profunda permanecesse essencialmente intacta e idéntica, existiu um grande pluralismo e uma
imensa diferenca entre cada periodo dentro da ldade Média em seus aspectos politicos e
sociais.

Cumpre dizer que, esse capitulo, nos concentramos apenas na lIdade Feudal, mais
especificamente no fim do século XII e no inicio do XIlII, até 1215, quando acontece o 1V
Concilio de Latrdo e, portanto, chegamos ao limite cronoldgico da nossa investigacdo. Esse
periodo é reconhecido por um ndmero expressivo de historiadores, como o apogeu da
civilizacdo medieval que atinge a plenitude de suas potencialidades criadoras (LIMA VAZ,
2012, p. 31-32), a “era de ouro” da Idade Média (MONDIN, 2007, p. 249), “um dos solos
culturais mais ricos da historia ocidental” (LIMA VAZ, 2014, p. 11), criado pelas
transformacdes politicas, sociais e econdémicas no Ocidente latino (LIMA VAZ, 2014, p. 21).
Nessa época, ocorre a expansdo da urbanidade através das cidades e comunas, 0 auge do
feudalismo, o desenvolvimento do comércio e da economia, e na alta cultura, dentro das
escolas e universidades, surge a invasao da literatura greco-romano, do direito imperial
romano e de Platdo e Aristételes (LIMA VAZ, 2014, p. 21).

Em primeiro lugar, a estrutura sistémica mais relevante para as relacfes de poder
é o feudalismo, que, nos séculos XII e XIlII, estava em seu auge e apice politico. Os

historiadores e medievalistas tém multiplas datas para o inicio e fim do feudalismo, ou sobre
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sua definicéo precisa e estrita (LOYN, 1990, p. 145; LE GOFF; SCHMITT, 2002, p. 439).%
O conceito que adotamos para este trabalho €, principalmente, aquele desenvolvido por Marc
Bloch, Régine Pernoud e os historiadores franceses da escola dos Annales.

Marc Bloch definiu o feudalismo como um sistema no qual o campesinato é
mantido em sujeicdo e serviddo pelo servico foreiro (no feudo), com a supremacia de uma
classe de guerreiros especializados. A sociedade é erguida sob vinculos de obediéncia e
protecdo que ligam homem a homem (o0 servo ao senhor), e dentro da classe guerreira,
assumem a forma especifica de vassalagem e suserania, sendo esse vinculo a garantia
essencial da subsisténcia e seguranca de todos os membros da sociedade. Assim, é préprio do
feudalismo a fragmentacédo e divisdo do poder, bem como a existéncia de outras formas de
associacdo (LOYN, 1990, p. 145-146), como o estado descentralizado, a familia e o
parentesco, e outros pequenos grupos (BLOCH, 2009, p. 176). O inicio e o fim do feudalismo
foram graduais e ndo imediatos. Nesse sentido, as origens remotas do sistema estdo no
Império Franco merovingio e carolingio. Seu desenvolvimento pleno ocorreu ap6s o fim do
império carolingio, nos séculos IX e X, e seu desaparecimento definitivo aconteceu no século
XVI (LOYN, 1990, p. 145).

A célula fundamental desse sistema era o feudo: a terra de um senhor confiada a
seu vassalo, por meio de uma cerimdnia formal, a investidura, que, nos séculos XII e XIIlI, era
composta de um juramento (ou “fé”) e uma “homenagem”, em troca de servicos especificos,
como ajuda militar, econdmica e conselhos. O feudo era, assim, a concessao mais desejada da
parte do senhor, e se tornou rapidamente hereditario (LOYN, 1990, p. 146). Dentro do
feudalismo, em cada reino, existia uma complexa hierarquia de vassalos e senhores que
culminava no principe, rei ou imperador, e mesmo 0s reis possuiam lagcos de vassalagem e
suserania entre si. Dessa forma, existe um “vasto sistema de relagdes pessoais, cujos fios
cruzados percorriam todos os andares do edificio social” (BLOCH, 2009, p. 180). As proprias
monarquias eram feudalizadas e o rei gozava de direitos feudais como suserano e senhor dos
demais senhores de seu reino (LOYN, 1990, p. 146).%

Nesse cendrio, “o mapa politico da Europa catolica estava estilhagado em

milhares de pequenas células, verdadeiros microestados” (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 63). E

%5 A palavra “feudal” apareceu pela primeira no século XVII, provém do latim feudum (“feudo”), este termo sim
era de uso corrente na Idade Média. J& “feudalismo” é uma expressao criada no século XIX (LOYN, 1990, p.
145).

% O rei feudal, como suserano mantinha relacdes contratuais apenas com seus vassalos diretos. Ndo possuia
relaces diretas com os vassalos de seus vassalos (excetuando-se a Inglaterra) e a populagdo servil que dependia
dos senhores locais (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 59).
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importante ressaltar que o feudalismo comportava obrigacOes e deveres tanto do senhor
quanto de seu vassalo. O vassalo que ndo cumpria suas obrigagdes podia perder suas terras
depois de julgado por seus pares no tribunal do senhor.?” O senhor, por sua vez, caso
desrespeitasse suas obrigacdes, tornava possivel que o vassalo rompesse o vinculo feudal
(diffidatio). O feudalismo foi, portanto, em primeiro lugar, um sistema juridico e judicial
construido sob relagdes de protecdo e subordinacdo pessoais de homem para homem (LE
GOFF, 2010, p. 79; SCRUTON, p. 206; BLOCH, 2009, p. 176).

O feudalismo também ¢ caracterizado pelo “encelulamento”, conceito proposto
por Robert Fossier (LE GOFF, 2010, p. 78). Fossier destaca que, apds o século Xl até o XV,
houve uma reestruturacao social e politica da cristandade, no qual o castelo feudal passara a
ter uma importancia fundamental (encelulamento provém do italiano incastellamento, ou seja,
“encastelamento”). As células essenciais dessa nova organizagdo, além do castelo, sdo
também o senhorio, a aldeia (agrupamentos de camponeses e suditos, generalizado desde o
século Xl), e a igreja paroquial, centro da aldeia (LE GOFF, 2010, p. 79). O senhorio é 0
territério dominado pelo castelo e engloba terras, homens e rendas, onde o senhor exerce seu
direito de comando e aplicacdo da justica (LE GOFF, 2010, p. 78-79). Essa organizacdo €
chamada de sistema senhorial, e é distinta do sistema feudal, em si, que consiste
especificamente na relacdo e no vinculo entre vassalo e senhor (LE GOFF, 2010, p. 79). O
senhorio rural era uma forma de organizacdo que remontava ao século 1V, sendo, portanto,
muito mais antigo que o feudalismo propriamente dito (BLOCH, 2009, p. 294), e sobreviveu
ao fim do sistema feudal, resistindo até o século XVII1 (LE GOFF, 2013b, p. 14).%

A “Idade Feudal” pode ser considerada, também, o auge da civilizacdo medieval
em termos econdmicos e demograficos. A populacdo europeia ocidental cresceu
significativamente, entre os séculos XI e XIII, embora seja dificil quantificar com exatiddo os
dados desse crescimento (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 26). As razdes para isso ocorreram
devido a auséncia de epidemias, as guerras de teor individual e feudal sem grande mortalidade
coletiva e a suavizagio do clima (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 26-27).

27 Especialmente a partir do século XII, por conta do direito germanico ou do romano, a forca das assembleias
compostas por grupo de iguais para tomar decisdes concernentes a toda a comunidade, aumentava
significativamente (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 59), o que explica desde a criagdo do parlamento na Franca até
a multiplicacdo dos concilios regionais e universais.

28 Apesar da ligacdo ao seu senhorio e feudo, é muito importante realgar que o homem medieval possuia uma
altissima mobilidade e movimentacdo geografica, que consistia em migracdes habituais (para arrotear novas
areas, e peregrinacdes), migracdes coloniais (como as cruzadas), e migracdes extraordinarias (como expulsdo de
muculmanos e judeus) (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 21-22).
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Concomitantemente ao exposto, gracas ao incremento demogréfico, a producgéo de
alimentos cresceu em virtude do aumento da mao de obra, permitindo o trabalho sobre areas
mais extensas de terra, bem como a difusdo de novas técnicas agricolas (sistema trienal de
plantacdo, arado, adubo mineral, moinho de agua e moinho de vento), que provocaram uma
“revolugdo industrial” nesse periodo, como propds o historiador Jean Gimpel (FRANCO
JUNIOR, 2006, p. 39-40). Assim, no século XIII, a agricultura europeia atingiu um nivel
técnico equivalente ao do século XVIII (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 39). O excedente
agricola, por sua vez, possibilitou o revigoramento do comércio.?® Os produtos comerciais
eram vendidos em feiras, e algumas dessas tornaram-se famosas, como a de Champanhe, na
Franca (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 41).

As cidades nasceram nos séculos XII, XII e XIV, seja por iniciativa senhorial
(para enriquecer taxando os citadinos e o comércio), seja de entrepostos comerciais ou
mercados rurais (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 42). A origem das cidades acentuou ainda mais
a dindmica do comeércio, pois as cidades precisavam de bens do campo, como alimentos e
matérias-primas, trocando-os por produtos artesanais, como tecidos, area econémica que
cresceu enormemente (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 42). O renascimento do comércio e o
incremento da economia, permitiu o surgimento de um tipo especifico de poder e organizacdo
medieval, que se tornou imensamente importante: a comuna. Nessa, 0S comerciantes e
burgueses se uniam para defender seus interesses contra abusos feudais, como taxacao
excessiva de impostos.® No século XII, muitas comunas procuraram se tornar autbnomas e se
autorreger, sem vinculo com nenhum senhor, seja comprando sua independéncia ou
conquistando-a a forga. Nascia, entdo, uma cidade-Estado, do qual as comunas italianas eram
o melhor exemplo (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 63).%

A Comuna, por sua vez, se forma pelo juramento feudal entre individuos, sendo,
portanto, também uma instituicio tipicamente feudal (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 64). No

entanto, apesar do crescimento urbano, somente 20% da populacdo vivia em cidades,

2% Embora somente um pequeno segmento da populacdo estava envolvida no comércio, essa parcela ganhou
grande importancia, especialmente com o comércio de longa distancia, para adquirir mercadorias raras na
Europa, que gerava altissimos lucros, e estava concentrado em dois eixos: mediterranico, dominado pelos
italianos, e nordico, dominado pelos alemées (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 39).

30 Além da comuna citadina, existiam também comunas rurais, a associacdo de aldeias para se proteger dos
excessos do seu senhor (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 64).

31 Inicialmente o regime politico da comuna foi o consulado, com um grupo de funcionarios (consules) eleitos
detendo poderes executivos e judiciais. Para controla-lo, havia uma assembleia formada por todos os cidadaos e
depois por um certo nimero deles escolhido por eleicdo ou sorteio. Posteriormente passou-se a entregar o poder
a apenas uma pessoa, 0 podesta (“regedor”) (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 63). O podesta tinha um mandato de
apenas seis meses, e era fiscalizado por um Conselho Geral, sucessor do antigo sistema de cdnsules. Esse
sistema surgiu na metade do século XII.
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portanto, a civilizagdo feudal continuou sendo essencialmente rural (FRANCO JUNIOR,
2006, p. 23).%2

O segundo movimento essencial e sisttmico que ocorrera durante os séculos Xl e
XIl, e teve consequéncias no XIII, € o que Charles Haskins propds, em 1927, como um novo
renascimento cultural, centrado no século XII e provocado principalmente pelo impacto e
assimilacdo de obras classicas (LE GOFF, 2013b, p. 111). Devido a mentalidade livresca, 0
Ocidente latino preservou, traduziu e assimilou gradualmente, em sua cultura, as fontes greco-
romanas, especialmente de Platio e Aristoteles (LIMA VAZ, 2014, p. 79).3® Esse
renascimento foi cosmopolita, ocorrendo simultaneamente em toda a Europa, e atingiu as
areas da teologia, filosofia, gramatica, ldgica, direito, organizacdao religiosa, arte, arquitetura e
poesia em lingua vulgar (BROOKE, 1972, p. 13). Em nosso trabalho, porém, abordaremos
apenas alguns aspectos da teologia, do direito e das instituicdes influenciadas pelo
renascimento.

Para compreender, mais apropriadamente, a importancia do renascimento do
século XII e o impacto que teve na cultura total do periodo, é adequado usar o conceito de
“secundariedade cultural”, do historiador Rémi Brague. Esse conceito pretende explicar o que
¢ uma “renascenca”, ou seja, o acolhimento de um novo fluxo de bens culturais vindos de
uma fonte exdgena, com uma consequente reacdo criadora e criativa diante do impacto dessas
novas ideias, surgindo, entdo, novos métodos e novos problemas que ndo estavam contidos na
fonte original (ou seja, uma “segunda cultura” exdgena a “primeira cultura” vigente naquela
época e local, é acolhida pela cultura existente e provoca uma renascenca).

Dessa maneira, nos séculos X1l e XIlll, a filosofia e a ciéncia gregas, vinda da
cultura islamica ou de Bizancio, atingiu 0 mundo latino e provocou uma onda de criatividade
(LIMA VAZ, 2012, p. 34). Assim, nessa época, surgiu uma nova visdo de mundo na alta
cultura, compreendendo uma légica, uma epistemologia, uma antropologia, uma ética, uma

natureza, uma metafisica e uma teologia natural (LIMA VAZ, 2012, p. 37).

32 No século X111 havia 55 cidades com mais de 10.000 habitantes na Europa ocidental: duas na Inglaterra, seis
na Peninsula Ibérica, oito na Alemanha, dezoito na Franca e Paises Baixos, e vinte e uma na Italia, que era a
regido urbanizada do Ocidente, sendo que quatro de suas cidades tinham mais de 100.000 habitantes. Somente
Paris também tinha uma populacao com essas cifras (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 23).

33 Aristoteles comecara a ter suas obras estudadas na Universidade de Paris (1210-1255), e todo o Corpus
Aristotelicum serd traduzido para o latim (LIMA VAZ, 2012, p. 33-37). O platonismo também renascera,
restringindo-se ao estudo de trés didlogos platénicos (Ménon, Fédon e Timeu) e fragmentos de outros (LIMA
VAZ, 2012, p. 33). Dentro das universidades, a filosofia e a teologia se uniam em um universo mental comum,
formando distintos complexos teoldgicos, ao qual filosoficamente usa pressupostos de Platdo ou Aristoteles, e
teologicamente de Santo Agostinho e Pseudo-Dionisio (LIMA VAZ, 2014, p. 26, 48-50).
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Algumas das principais manifestacOes criativas dessa Renascenga, que estdo
ligadas diretamente ao objeto de investigacdo desta pequisa, serd seu desenvolvimento
teologico (dialético e simbolico) e os estudos de direito. Em primeiro lugar, a “teologia
simbolica” cultivada, originalmente, nos mosteiros se fortaleceu e se desenvolveu no periodo.
Para essa teologia, 0 mundo e a realidade s&o alegorias, em que o mundo, a Escritura e as
verdades doutrinérias sdo simbolos uns dos outros (LIMA VAZ, 2014, p. 80). Em segundo
lugar, surge a nova “teologia dialética”, que usa os métodos logicos de Aristoteles, que se
tornou dominante com Pedro Abelardo (c. 1079-1142), e depois, com a Summa Sententiarum
(1155-1157), de Pedro Lombardo (c. 1100-1160), que ofereceu a base textual para as sinteses
teoldgicas formais do século XIII (LIMA VAZ, 2012, p. 35-36). As duas teologias ndo estdo
em contradicdo, mas se complementam e sdo estudadas conjuntamente pelos medievais. Em
terceiro lugar, outra manifestacdo intelectual, essencial do Renascimento, é o retorno do
estudo do direito romano, possibilitado pelo uso dos antigos textos imperais, tais como o de
Justiniano e Teoddsio, e que sera concentrado principalmente na Universidade de Bolonha
(PERNOUD, 2016, p. 171). O estudo do direito romano revolucionou as praticas juridicas no
ambito da cristandade, permitindo a adogéo de novos principios e métodos tanto pelos estados
quanto pela Igreja, como a tortura no interrogatorio, por exemplo (PERNOUD, 2016, p. 171-
172).

Inobstante, o fato mais decisivo e relevante da época do renascimento, é a criacdo
e fundacdo das universidades, que surgiram através do fortalecimento das escolas urbanas que
ja existiam desde o século IX. Essas universidades inserem-se dentro do contexto geral da
Europa cristd, se tornando um 6rgéo institucional da cristandade, ao lado do sacerddcio e do
império, dotadas também de autoridade universal e participando das decisdes dos outros dois
poderes (LIMA VAZ, 2014, p. 22).

Assim, imediatamente, as universidades recebem protecdo dos reis, imperadores e,
principalmente, dos papas. A universidade, também, se torna cosmopolita e aberta aos
estudantes e mestres de qualquer ponto da Europa e, por essa razéo, € chamada de studium
generale, pois estd aberta a todos de forma geral. A Universidade mais importante da
cristandade, por sua vez, o paradigma e 0 modelo de todas as demais, é a Universidade de
Paris, chamada de Universitas magistrorum et scholarium parisius studentium (LIMA VAZ,
2014, p. 22).

Toda a vida intelectual dos séculos XII e XIII se concentrarou nas universidades
de recente fundacéo: Paris, Oxford, Bolonha, Toulouse e outras (LIMA VAZ, 2012, p. 32). A

escolastica desenvolvida nas universidades desse periodo, ao contrario do estere6tipo comum,
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ndo era um bloco doutrinal rigido, mas um mundo intelectual com tensbes e oposi¢des
efervescentes (LIMA VAZ, 2012, p. 37). Assim, o solo institucional da alta cultura, nos
séculos XII e XIllII, é a Universidade, e o solo tedrico é a interpenetracdo (elevada a seu
maximo) da cultura cristd e da cultura greco-romana (LIMA VAZ, 2012, p. 41).3

Outro movimento sistémico, nesse periodo, foi uma série de reformas religiosas,
iniciadas no século XI e finalizadas no XIIl, sendo seu foco o século XII (BOLTON, 1983, p.
13-14), consideradas por muitos historiadores tdo profundas como as reformas do século XVI.
Os centros mais essenciais dessa reforma eram a Franca, a Italia e a Inglaterra (BOLTON,
1983, p. 15-16). A reforma do século XII tinha como seu primeiro objetivo retornar ao ideal
original de Cristo e dos apdstolos, criando uma existéncia pessoal e individual reformada e
interior, com vistas ao futuro — o Reino de Deus no paraiso (BOLTON, 1983, p. 15). Deu-se,
também, énfase a possibilidade de servir o proximo e Deus no mundo, pela caridade “como
embaixador de Cristo no tratamento das almas e na sua salvagdo” (BOLTON, 1983, p. 14).
Essa énfase no seguimento do exemplo de Cristo e dos apostolos foi descrito, na época, como
a vita apostolica (BOLTON, 1983, p. 22), que realcava a importancia da vida comunitaria e
da pobreza voluntaria, em que o0 homem devia retornar ao Evangelho e permanecer no mundo
(BOLTON, 1983, p. 22-23), e era uma forma de vida ao alcance de todos (BOLTON, 1983, p.
29).

Nesse contexto, no século XIlll, a vida e a busca de santidade deixaram de ser
preponderantemente associadas a vida monastica, embora esse estilo de vida, ainda, fosse
considerado meritorio e importante (BOLTON, 1983, p. 14). Algumas formas de vita
apostolica resultaram em adaptagdes ao feudalismo, tal como a militia Christi, os “soldados
de Cristo”, como os Cavaleiros do Templo, do Santo Sepulcro, as ordens militares espanholas
de Calatrava e Alcéantara, e a ordem portuguesa de Avis (BOLTON, 1983, p. 30).

34 Qutro fato fundamental para compreender a renascenca do século XII e XIl1I, é de natureza linguistica. Trata-
se da fixagdo do latim como léxico e matriz vocabular, morfoldgica e sintatica da cultura escrita europeia. O
latim escolastico, possui uma estrutura lexical e gramatical derivada do latim classico, e € um instrumento
perfeito para um pensamento rigoroso e formalizado. Assim, o latim tornou-se “o solo linguistico profundo da
cultura europeia, um corpo vivo de ideias e significagdes” (LIMA VAZ, 2012, p. 39).
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Figura 3: Mapa com os centros da reforma religiosa no século XII e XIlII
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Fonte: Bolton (1989, Prefacio).

Essa reforma foi marcada, principalmente, por pregadores itinerantes e pela
grande importancia de leigos, especialmente, por aqueles que liam e pregavam a partir das
Escrituras (BOLTON, 1983, p. 14), pois a pregacdo da palavra de Deus foi considerada uma
forma essencial de missdo (BOLTON, 1983, p. 23). Igualmente, muitas vezes, os leigos
organizaram-se em grupos para proclamar o valor dos evangelhos: eram chamados de
pauperes Christi, os “pobres de Cristo” (BOLTON, 1983, p. 29). Muitos pauperes Christi
tentaram constituir ordens religiosas até 1215 (BOLTON, 1983, p. 31), do qual o exemplo
mais relevante sdo os franciscanos. Assim, as ordens religiosas cresceram enormemente,
devido aos ideais da reforma (BOLTON, 1983, p. 14).

A énfase dada ao uso frequente da Escritura, naturalmente, provocava cisdes e
heterodoxias, como o milenarismo de Joaquim de Fiore (1135-1202), ou o catarismo
(BOLTON, 1983, p. 33), uma forma de vita apostolica imiscuida com aspectos do

maniqueismo oriental e do sincretismo popular, ambos condenados por Inocéncio Ill. Por
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isso, a hierarquia catolica determinou que somente os clérigos e pessoas que receberam
qualificacdo da Igreja (a “missdo candnica’) podiam pregar abertamente (BOLTON, 1983, p.
23).

As reformas religiosas, também, incidiram na formacdo de novas mentalidades e
sensibilidades devocionais. Trata-se de uma forma de humanizacéo da religido, destacando-se
a difusdo do culto a Virgem Maria e a transformacdo do culto a Cristo, de vencedor a um
Cristo sofredor, da Paixdo e do Crucifixo (LE GOFF, 2010, p. 111). A prépria Igreja e as
instituicOes religiosas reformadas, seguindo esse Cristo doloroso, deram uma nova
importancia as obras de misericordia, enfatizando a ajuda aos humildes, pobres e doentes (LE
GOFF, 2010, p. 116).

Essa nova concepcao religiosa, também, levou a um tipo de humanismo cristdo
medieval, ressignificando a antropologia existente que remontava a Santo Agostinho no
século V, e enfatizava a natureza caida do homem. De maneira que, no século XIl, o homem
passou a ser descrito como imagem e filho de Deus, feito a sua semelhanga, similaridade que
permanece apesar do pecado (LE GOFF, 2010, p. 117). Esse humanismo e essa nova ideia
religiosa incentivam o cultivo da vida interior e do aperfeicoamento pessoal, que se tornou
mais importante que o cumprimento exterior de peniténcias pesadas. Isso foi chamado de
“socratismo cristdo”, um novo tipo de “conhece-te a ti mesmo”, de natureza catélica. Esse
socratismo, valorizou a introspeccdo (LE GOFF, 2010, p. 118).%°

O IV Concilio de Latrdo, ndo sé se abriu a algumas demandas reformadoras, mas
formalizou alguns de seus aspectos (BOLTON, 1983, p. 18), do qual o mais significativo é o
acolhimento da importancia da vida e meditacdo interior pela confissdo (LE GOFF, 2010, p.
118). A Igreja emergiu desse movimento renovada, reformada e poderosa, permanecendo o
centro da cristandade ocidental (BOLTON, 1983, p. 15). Apesar das inovacdes e rupturas
dessas reformas, de modo profundo, as reformas dos séculos XII-XIII, ndo s6 estavam em
continuidade com as estruturas mentais medievais, mas desenvolveram essas proprias
estruturas, do qual os exemplos mais significativos sdo a fundacdo das ordens militares,
carregadas mentalmente do belicismo cdsmico europeu, mas que s6 puderam ser criadas
gracas ao novo espirito reformador.

Uma vez que ja expomos as estruturas gerais, que faziam parte da constituicdo

intima da sociedade, e os poderes dos séculos XII e XIII, como o feudalismo, encelulamento,

% Essas ideias estdo presentes em muitos autores relevantes do século XII, como Abelardo, Sdo Bernardo,
Guilherme de Conches e Jodo de Salisbury (LE GOFF, 2010, p. 118).
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sistema senhorial, aspectos econdémicos, renascenga e reforma, agora nos centraremos no
estudo sobre o funcionamento das instituicdes geopoliticas desse periodo. Em primeiro lugar,
0 Sacro Império Romano e a Italia, sua origem, governo, meio de eleicdo do seu lider e suas
dinastias, e a ligacdo com outras entidades da época. Assim, também, comentaremos sobre a
Franca, Inglaterra e, por fim, a Europa. Em segundo lugar, abordaremos a constituicdo da
Igreja Catdlica e do papado, em seus aspectos institucionais, como organizacdo espiritual e

politica, e seu papel dentro da sociedade feudal da época.

Figura 4: Mapa da Europa em 1190.
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Fonte: Loyn (1989, Prefécio).

O Sacro Império Romano,* por sua localizagdo geografica e sua posicéo cultural
e mental, ocupava o coracdo da experiéncia politica europeia (WILSON, 2016, p. 1). Essa
entidade consistia territorialmente na Alemanha, e nos séculos XII-XIIl, em quatro outros
paises modernos: Austria, Italia, Luxemburgo, Paises Baixos e Suica (WILSON, 2016, p. 1).
Para compreender a constituicdo e o papel do Sacro Império nesse periodo, como 0 mais

importante poder politico da cristandade, € necessario compreender, também, sua origem,

% A expressdo Sacrum Imperium Romanum Germanicum, e mais especificamente Sacrum Imperium Romanum,
aparecera frequentemente na documentacdo oficial dessa entidade politica apenas a partir de 1254, embora seu
uso mais antigo remonte a 1180 (WILSON, 2016, p. 19). No entanto, apesar de seu aparecimento tardio, como
expressdo historiogréfica, € usada para designar a entidade politica fundada por Carlos Magno no século IX.
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ligada aos acontecimentos do inicio da ldade Média, especificamente o desenvolvimento do
reino franco. A génese do Sacro Império esclarecerd, por sua vez, a propria formagdo do
feudalismo, sistema tipico do periodo estudado neste trabalho e que ja foi exposto em linhas
gerais.

Nos séculos IV e V, especialmente a partir de 405, os povos barbaros invadiram
sucessivamente o Império Romano do Ocidente, que desmoronou em 476. Os povos invasores
se organizavam em torno da familia e da tribo (ndo tendo Estado e nem cidades). Porém, ao se
sedentarizarem nos territorios do antigo Império, adotaram seus aparelhos, como instituicdes
municipais, coletas de impostos e uso do latim (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 52-53). A partir
dai, o Ocidente se tornou um conjunto de pequenos reinos barbaros em frequente guerra uns
COm 0S outros.

Um dos mais importantes reinos barbaros foi o dos francos, particularmente
notéveis ndo apenas por sua sucessiva expansao territorial sob outros reinos, mas também por
terem sido os primeiros barbaros a se converterem ao catolicismo, sob o rei Clovis (c. 466-
511), servindo de exemplo e modelo para os demais povos germanicos. E, posteriormente, em
732, quando Carlos Martel (c. 690-741) derrotou os mugulmanos na batalha de Poitiers, onde
os francos foram considerados salvadores da Europa contra o Isld. Esses fatos foram t&o
notaveis que se tornaram parte da memdria coletiva cristd. Depois, Pepino, o Breve (c. 714-
768), estabeleceu uma nova dinastia no reino franco com o reconhecimento do papado, em
751, depondo o ultimo rei da dinastia merovingia que o antecedeu (FRANCO JUNIOR, 2006,
p. 54).

Carlos Magno (742-814), filho de Pepino, comandou um novo projeto de poder
para o reino franco e a Europa, que se concretizou em uma confederacdo sob o dominio do
seu reino, com uma forte unidade politica e espiritual. Assim, ap6s numerosas conquistas e
uma longa expanséo, Carlos Magno foi coroado, em 800, pelo Papa Leéo I11 (c. 750-816), em
Roma, como o novo Imperador romano. Nesse momento, 0s europeus acreditaram que o
proprio Deus interveio diretamente no curso da histéria humana, transferindo o Império
romano dos bizantinos para os francos (VOEGELIN, 2014, p. 61).3" Posteriormente, todos os
sacros imperadores foram ungidos e coroados pelo papa, em Roma, que se tornou o ato

santificador por exceléncia do poder imperial, como defensor da fé e da paz.

37 Em 812, Bizéncio confirmou a validade do novo projeto politico, mas, posteriormente, 0s dois Impeérios se
tornaram rivais, cada um se considerando o Unico e auténtico imperium romanum (FRANCO JUNIOR, 2006, p.
54).
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Carlos Magno dividiu seu Império em centenas de condados, cada um deles
dirigido por um conde nomeado pelo Imperador. O conde representava o poder imperial,
publicava leis, estabelecia impostos, comandava a justica, contingentes militares e recebia
juramentos de fidelidade (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 54). No entanto, o Império carolingio
era excessivamente personalizado em Carlos Magno, e possuia muitas fraquezas estruturais,
levando a sucessivas fragmentacOes e emancipacdes de algumas de suas partes.

Uma serie de fatores foi responsavel pelo enfraquecimento do poder monarquico
carolingio, dos quais destacam-se duas. Em primeiro lugar, a difuséo da vassalagem, por meio
do qual Carlos Magno se uniu aos seus suditos importantes para manter o poder imperial. A
relacdo vassalica, porém, implicava a entrega por parte do soberano de terras e privilégios que
o enfragueciam em Ultima andlise, e assim o poder imperial tornava-se contratual e nédo
absoluto (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 56). Em segundo lugar, as novas invasdes dos séculos
IX-X contribuiram para fortalecer os poderes regionais, pois a rapidez dos vikings vindo da
Escandinavia, da cavalaria dos magiares, da Europa central, e dos mugulmanos e eslavos, ndo
permitia um contra-ataque eficaz do exército imperial, que era muito dificil de ser convocado.
Assim, 0s soberanos tornavam-se impotentes e, cada regido, organizava sua defesa em torno
da nobreza regional, surgindo, entdo, o encelulamento. Essa divisdo em diversos centros e
nacleos politicos e econdmicos, permitiu a Europa resistir, eficazmente, contra as invasoes,
uma vez que ndo havia uma célula central e vital que controlava o continente, ao qual apds
dominada e destruida, comprometeria todo o sistema politico existente (FRANCO JUNIOR,
2006, p. 56).

O Império, fundado por Carlos Magno, foi comandado por seu filho Luis, o
Piedoso (778-840), e, nesse momento, esfacelou-se em trés entidades politicas, lideradas por
cada um dos filhos de Luis (que correspondem, grosso modo, a Franca, Alemanha e Italia do
Norte/Leste), destruindo, momentaneamente, a unidade imperial e seu prestigio. Dessas trés
entidades, o rei alemdo herdou o titulo imperial de Carlos Magno (originando dai a
preeminéncia da Alemanha sobre os demais locais do Império). Durante o reinado de Oto |
(912-973), os magiares e eslavos foram derrotados e expulsos da Europa, e a Italia do
Norte/Leste foi recuperada e anexada novamente ao Império (por meio de seu casamento). A
partir dai, o Sacro Império, gracas a Oto |, renascia e passava a ser novamente uma poténcia
na Europa, construida essencialmente pela unido de trés reinos: da Alemanha, Borgonha e
Italia (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 57).

A ltélia, desde a queda do Império Romano, se tornou um mosaico de senhorios,

cidades e reinos autbnomos, que, frequentemente, tentavam absorver ou controlar o papado e
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suas posses. O principal inimigo politico do papado até o século XI, na Italia, eram 0s povos
lombardos. Originalmente, um reino barbaro, instalado na Italia do Norte, desde o século VI,
a partir de sua posicao, tentou conquistar as terras do papado e as terras do Império Bizantino,
conquistadas pelo imperador Justiniano (482-565), no século VI, e que consistiam na Italia do
Sul. O papado dependia de Biza&ncio para sua protecdo contra os lombardos. Porém, no século
VIII, o papado sofreu novos ataques dos lombardos e Bizéncio estava enfraquecida e, por
isso, incapaz de fornecer ajuda. Assim, o papa Estevao Il (752-757) pediu socorro a Pepino, o
Breve, que, prontamente, expulsou os lombardos, fazendo das terras lombardas um conjunto
de feudos francos, considerando-se rei da Italia e doando a Italia central ao papado, que se
tornou o “Patrimonio de Sdo Pedro”, os estados papais e da Igreja (DURANT, 1957a, p. 234-
236).

Posteriormente, no século XI, os hormandos expulsaram os bizantinos da Italia do
Sul e foram reconhecidos, pelo papa Nicolau Il (1010-1061), como senhores da Calabria,
Apulia e Sicilia, em 1059, se tornando vassalos do papa. Assim, surgiu 0 Reino Normando da
Sicilia (DURANT, 19573, p. 236-237). Portanto, a Italia estava essencialmente dividida desde
0 século XI, em trés partes: o Norte/Leste, controlado pelo Sacro Império (e composto de um
conjunto de comunas poderosas), o Centro, controlado pelo papado, e o Sul, controlado pelos

normandos.
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Figura 5: Mapa politico da Italia entre 1050 e 1350, onde conseguimos identificar

os territorios imperial, papal e normando.

Fonte: Rops (2011, p. 203).

Desde sua fundacdo, o lider do Sacro Império era eleito pelos seus senhores
séniores reunidos em uma assembleia.®® Porém, considerava-se que pouquissimos candidatos
gozavam das qualidades necessarias para ser imperador. Especialmente porque o atributo
mais importante, até o século XIII, era justamente a stirps regia, isto é, o “sangue real”, o fato
do candidato pertencer a uma dinastia de reis dignos, defensores dos costumes feudais e
grandes guerreiros com significativos sucessos militares, alcancados por seus ancestrais
(WILSON, 2016, p. 297).

O ponto mais importante da stirps regia era a ligagdo com Carlos Magno. De fato,
todas as dinastias do Sacro Império até o século XVI descendiam de Carlos Magno,
ascendéncia considerada essencial para reinar (WILSON, 2016, p. 298). Assim, a monarquia

era teoricamente eletiva, mas, na pratica, era hereditaria (WILSON, 2016, p. 302). Durante a

3 A composicdo do Colégio Eleitoral do Imperador mudou profundamente até o século X1V, quando se fixou.
Antes dessa data muitas vezes parece que também os vassalos de alguns senhores participaram das elei¢Ges, bem
como na maioria delas, os bispos e senhores eclesiasticos do Império (WILSON, 2016, p. 305-306). Somente
com a bula de ouro, de 1356, foram fixados os nobres que tinham direito a eleicdo do imperador: fixando-a em
sete eleitores, trés eclesiasticos e quatro leigos (WILSON, 2016, p. 307).



57

dinastia carolingia, também, existiu a pratica da “designagdo”, pelo qual o Imperador
designava um de seus filhos como seu sucessor (WILSON, 2016, p. 302). As dinastias que
governaram o Sacro Impeério até o IV Concilio de Latrdo foram as seguintes (WILSON, 2016,
p. 37):

Quadro 1 — Dinastias imperiais até o IV Concilio de Latrdo

Periodo Dinastia Numero de reis | Anos totais
800-918 Carolingios 8 119
919-1024 Otonianos 5 105
1024-1125 Salios 4 101
1125-1137 Lotéario 111 1 12
1138-1254 Staufers (ou Hohenstaufens) 7 116

Fonte: WILSON, 2016, p. 37 (Traduzido pelo autor).

No contexto da mentalidade europeia, 0 Imperador se destacava entre 0os demais
lideres e senhores europeus, porque possuia uma missdo transcendental especial, que é a
defesa do papa, da Igreja e da fé catdlica contra os infiéis e hereges, sendo, por isso, 0 mais
eminente dos monarcas europeus (WILSON, 2016, p. 19). Embora ndo existissem instituicdes
burocréticas centralizadas a servico do Imperador, existia uma poderosa cultura oral sobre a
importancia e o poder de seu cargo, expresso em simbolos e rituais (WILSON, 2016, p. 9). A
coroa imperial, assim, dava poderes tedricos sobre o restante do Ocidente, pois, o Imperador
como sucessor de Carlos Magno, era considerado o suserano, por exceléncia e direito de todos
os reis (WILSON, 2016, p. 9).

A coroacdo do imperador pelo papa, em Roma (a Romzug), por sua vez, gerou
duas interpretagcdes discrepantes sobre seu valor. Para os imperadores, especialmente da
dinastia Hohenstaufen, era meramente uma bencdo que pedia as gragas de Deus para 0
reinado do novo monarca, e ndo tinha nenhum valor juridico ou processual. Ja, para a Igreja e
0 papado, pelo menos desde o fim do século VIII, o rito exteriorizava a inferioridade do poder
politico, e implicava que o rei alemdo so se tornava imperador caso fosse ungido e coroado
pelo papa (BLOCH, 1999, p. 79-81). Essa inferioridade foi interpretada de diversas formas
pela Igreja, e Inocéncio Ill, por exemplo, retirara dela as mais importantes implicacdes
politicas e ideoldgicas da historia medieval, como sera visto no proximo capitulo.

A familia Staufer ou Hohenstaufen, por sua vez, dinastia reinante nos séculos XII

e XIII, defenderam, especialmente, sua independéncia em face do poder da Igreja dentro de
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seu territorio. Assim, por exemplo, consideraram-se imperadores sem a coroagdo feita pelo
papa (WILSON, 2016, p. 62), defendendo que o titulo imperial é concedido pela eleicdo dos

senhores do Sacro Império, e ndo pela aprovacao pontificia (WILSON, 2016, p. 63).

Figura 6: Mapa do Sacro Império conforme definido pelos Hohenstaufens em
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Fonte: Wilson (2016, Prefécio).

Os Hohenstaufens ascenderam ao poder, tornando-se uma dinastia do Sacro
Império com Conrado Il (c. 1138-1152). Isso aconteceu devido a morte do imperador
Henrique V, da familia salia, em 1125, que ndo havia deixado filhos ou herdeiros para a
continuacdo de sua dinastia. Assim, trés familias do Sacro Império passaram a competir pela
coroa: a familia da Saxdnia, os Welfen (“Guelfos”), duques da Baviera desde 1070, e os
duques da Suébia e Francbnia, os Hohenstaufen, também chamados de Weiblingen
(“Gibelinos”), nome de sua terra natal. A competicdo entre guelfos e gibelinos permitiu a
ascensdo do saxonio Lotario (1125-1137), mas com sua morte, o Hohenstaufen Corando Il

conseguiu assumir o poder e unificar o Sacro Império, fundando sua dinastia (ROPS, 2012, p.
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213). No entanto, a animosidade dentre guelfos e gibelinos continuou existindo e esteve na

raiz dos conflitos no Sacro Império durante o reinado de Inocéncio.

A familia Hohenstaufen passou a defender vigorosamente os poderes e posses
imperiais na Italia, objetivos que foram deixados explicitos pelo filho de Corando I, o
imperador Frederico Barbarossa (1122-1190), ao qual ficou 17 anos na Italia guerreando e
consolidando seu poder. Ali construiu torres, cobrou taxas feudais e demandou assisténcia
militar (WILSON, 2016, p. 63). Embora ele tenha sido derrotado militarmente pela unido das
cidades e comunas da Italia do Norte/Leste, a “Liga Lombarda”, ainda assim foi reconhecido
como suserano desse territorio (WILSON, 2016, p. 64). O filho de Barbarossa, Henrique VI
(1165-1197), casou-se com a filha do rei normando da Sicilia, Constanza de Hauteville (1154-
1198), e assim, com a morte do rei da Sicilia, em 1189, este territorio também se torna parte

do Sacro Imperio.

No seu breve reinado, de 1190 a 1197, Henrique reconstréi o poder imperial na
peninsula, que entdo foi dominada pelo Sacro Império. Em primeiro lugar, em 1191, ele
rejeita a pretensao papal de suserania sob 0 Reino da Sicilia e reafirma seu poder como senhor
desse local (WILSON, 2016, p. 64). Em segundo lugar, ele nomeia senhores aleméaes para
posicdes estratégicas na Italia. Assim, Felipe da Suébia (c. 1177/1179-1208), irmédo de
Henrique, foi nomeado para o ducado da Toscana, Conrado de Urslingen (c. 1176/1777- c.
1198/1202), para 0 ducado de Spoleto e o Condado de Assis, Markward de Anweiler (c.
1150-1202), para governar a Romagna, o ducado de Ravena e a marca de Ancona, assim
como o condado de Abruzzi, e Dipold de Schweinspeunt (c. 1150-1221), para o condado de
Acerra, de Marlenheim e de Sora (RUST, 2010b, p. 392). Nesse sentido, gracas a Henrique
VI, os Hohenstaufens restauraram o poder imperial que chegou ao seu auge como nunca tinha
sido visto desde a época de Oto I, no século X (WILSON, 2016, p. 64).

Devemos também nos questionar, sobre qual a chave historiografica adequada
para compreender a dindmica interior do Sacro Império? Desde o século XIX, a historia
tradicional, especialmente exposta nos trabalhos de Leopold von Ranke (1795-1886) e
Heinrich von Treitschke (1834-1896), defendeu que o desenvolvimento dessa entidade deve
ser interpretado como parte da tentativa de constru¢cdo de uma monarquia alema nacional
(WILSON, 2016, p. 2-3). Dessa maneira, sua historia foi reduzida a um ciclo repetitivo e
caotico de conflitos, que finalmente falham em criar uma nacdo centralizada (WILSON, 2016,
p. 7-8). A histdria tradicional, no entanto, usou categoriais conceituais inapropriadas para

compreender essa instituicdo, pois o Sacro Império ndo era um Estado centralizado de
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constituicdo moderna. Pelo contrario, era uma instituicdo tipicamente medieval e feudal,
tendo sido, inclusive, o bergo do feudalismo europeu.

Assim, o Sacro Império ndo possuia uma capital fixa, politicas institucionais
centralizadas, fronteiras definidas, e nem uma nacédo, lingua ou cultura unitarias (WILSON,
2016, p. 5-7). A identidade dos seus suditos era igualmente multipla e multifacetada. Somente
no século X e XI, o reino da Alemanha estabeleceu-se como seu nucleo geral, considerando-
se que o rei alemao possuia precedéncia e que a posse desse titulo torna possivel a concessdo
do titulo imperial. Mesmo assim, a monarquia imperial permaneceu itinerante e sem
residéncia fixa durante toda a Idade Média, o que implicava que a Alemanha ndo era o
“centro” do Sacro Império (WILSON, 2016, p. 7-8).

Existiam, também, outras entidades politicas importantes nos séculos XII e XIII,
especialmente a Franca e a Inglaterra. A Franca emancipou-se lentamente do Império
Carolingio, a partir da sua divisdo, durante o reinado do filho de Carlos Magno, Luis I.
Inicialmente, o governo dessa area foi amplamente descentralizado e fragmentado até o século
XIl (PRICE, 2016, p. 49-51). Nesse periodo, especialmente devido aos esforcos da dinastia
dos Capetos (987-1328), o poder real se destacou por seu papel como senhor de guerra
(PRICE, 2016, p. 50) e supervisor da ética e fidelidade dos vassalos de seu reino (FRANCO
JUNIOR, 2006, p. 60). Ja, em 1204, Felipe Augusto n&o se considerava mais oficialmente um
mero vassalo ou rei inferior ao sacro imperador, mas o proprio Franciae Rex - “Rei da
Franga”, e “imperador em seu reino” (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 60).

A Inglaterra, por outro lado, vivia um tipo de sistema politico distinto, o
“feudalismo centralizado” ou “feudalismo estatal”. Esse sistema foi implantado pelo entdo
Duque da Normandia (vassalo do rei francés), Guilherme, o Conquistador (c. 1028-1087), em
1066, quando invadiu a Inglaterra e dividiu a terra entre seus homens, criando cinco mil
feudos, cujos vassalos Ihe deviam fidelidade (bem como os vassalos de seus vassalos),
criando um sistema feudal altamente centralizado, que ndo enfraquecia o poder monarquico
(FRANCO JUNIOR, 2006, p. 62).

Guilherme, o Conquistador, era duque da Normandia, sendo, originalmente,
vassalo do rei francés e possuia posses no territorio francés. Isso criou animosidade e uma
série de conflitos entre Inglaterra e Franca, uma reivindicando poder sobre territorios da outra.
Nas Ilhas Britanicas, também, estavam os reinos da Escocia e da Irlanda, em constante guerra
com a Inglaterra.

Por fim, analisando a Europa medieval, é importante destacar a tese de Henri

Pirenne, que sublinha a profunda relacao entre as conquistas e a expansdo do Islg, efetuadas a
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partir do seculo VII, e a formagdo do Ocidente medieval (PIRENNE, 1970, p. 9). Devido ao
Isld, a cristandade se circunscreveu a Europa, perdendo seus territorios na Africa e Asia, e
mesmo assim, a propria Europa foi sitiada e sucessivamente atacada pela Peninsula Ibérica® e
pela Italia do Sul (PIRENNE, 1970, p. 9). Esse estado de sitio reforcou a mentalidade bélica
do continente europeu, e provocou a convocacao, pelos papas, das nove grandes Cruzadas, a
partir do século XI-XI1l, como um ato essencial na defesa da cristandade.

Levando em consideracdo as relagdes com o Isld, igualmente importante foi a
Europa Oriental, que, nos séculos X e XIl, abandonou o paganismo e se converteu ao
cristianismo — Boémia, Hungria, Polbnia, Escandinavia (Dinamarca, Suécia e Noruega) e
Russia (DAWSON, 2016, p. 137). A conversdo da Europa oriental ndo s6 fez cessar as
invasdes vikings, que vinham desses territorios (permitindo o desenvolvimento da “era de
ouro ocidental”, nos séculos XII e XIII), como criou um efeito tampao que impedia o avango
Isld sobre a Europa Ocidental e, assim, protegia todo o continente (DAWSON, 2016, p. 137-
156).

Por outro lado, ressaltamos, também, que foi dos séculos XII ao XIV, que a
identidade crista definitiva da Europa foi construida — uma de suas marcas mais importantes.
Nesse periodo, o Gltimo reduto pagdo europeu no Norte, especificamente alguns povos ao
redor do mar Béltico (PrUssia, Lituania e Estdnia), foram convertidos por meio das “Cruzadas
do Norte”, uma série de expedi¢des militares organizadas pelo Sacro Império, pela nova
Europa Oriental cristd e pelo papado (WILSON, 2016, p. 97-99). Nesse movimento,
Inocéncio 111 teve um papel importante.*® Assim, a Europa Oriental e a do Norte ndo devem
ser omitidas como tendo um papel secundario ou irrelevante para a sociedade do periodo, pelo
contrario, eram essenciais, como ja demonstramos. Em linhas gerais, esses eram os poderes e

instituicBes politicas dos séculos XII e XIII, na Europa.

39 A Peninsula Ibérica cristd estava dividida entre quatro estados: Portugal, Castela, Aragio e Navarra,
localizadas no norte da Peninsula, Gnico local em que o Isla ndo conseguiu conquistar devido a sua geografia
montanhosa (PHILLIPS; PHILLIPS JR., 2015, p. 70-77). Esses pequenos estados empreenderam uma agédo
conjunta de reconquista de suas antigas terras tomadas pelo Isla, desde 718 até 1492, movimento chamado de
“Reconquista” e de carater e mentalidade cruzadistico (COSTA, 1998, p. 77-79).

40 Frequentemente as Cruzadas do Norte e demais guerras de evangelizacdo nos paises balticos tem sido
negligenciadas por grande parte da historiografia. Inobstante, cremos que esses eventos foram importantissimos
ndo apenas para as historias dos estados envolvidos diretamente neles, mas sobretudo para a criagdo definitiva de
uma identidade cristd europeia total. A omissdo desses fatos, parece-nos que provém da atitude tipica do século
XIX, no qual os historiadores, por questdes nacionalistas, supunham que todos os fatos relevantes da histéria
europeia giravam no eixo Alemanha-Franca-Inglaterra (RUST, 2013, p. 154-167).
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Figura 7: Mapa da Europa em 1198, quando Inocéncio Il tornou-se papa.
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Uma vez que ja foram apresentadas as estruturas sistémicas e geopoliticas
medievais do século XII e XIII, expomos, a seguir, as estruturas hierarquicas e poderes da
Igreja Catolica nesse periodo. Em primeiro lugar, se discutird a importancia do clero, seus
privilégios e armas contra os leigos e transgressores em matéria de fé. Em segundo lugar, sera
comentado sobre a composicdo, divisdo e hierarquia catdlica, isto €, os bispados, pardquias,
mosteiros e o papado (qual seu lugar institucional dentro da Igreja, e a eleicdo e nomeacéo de
seus integrantes), tanto em seus aspectos espirituais quanto politicos.

E preciso observar, inicialmente, que a Igreja estd intimamente ligada a
mentalidade, as instituicdes e a sociedade da ldade Média, sendo impossivel compreender
adequadamente essa epoca sem entender aspectos da doutrina, liturgia, hagiografia e praticas
eclesiasticas (PERNOUD, 1997, p. 81). De fato, a Igreja esta encarnada na sociedade, como a
alma em um corpo (PERNOUD, 1997, p. 73), como uma verdadeira sociedade dentro de outra
sociedade (ROPS, 2011, p. 248-251; LE GOFF; SCHMITT, 2002, p. 238). A Igreja medieval,

por sua vez, devido a forca da prépria doutrina catolica, estava dividida entre clérigos e
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leigos, que, entdo, desenvolveram estatutos juridicos, contornos culturais e estilos de vida
distintos na sociedade (LE GOFF; SCHMIDT, p. 237). E sob essa divisdo fundamental, que
remete ao dualismo de poderes dessa epoca, exposto no capitulo anterior, que a hierarquia, a
organizacao espiritual e a politica da Igreja foram erguidas.

Na Idade Média, em relacdo ao numero atual do clero, existia, no minimo, dez
vezes mais clérigos (ROPS, 2011, p. 249). A Ordem de Cluny, por exemplo, em torno do ano
1100, tinha dez mil monges distribuidos em mil quatrocentas e cinquenta casas religiosas. O
mesmo se observa em todas as outras ordens e mosteiros. O clero é uma classe que nao se
auto reproduz,** razdo pelo qual seu recrutamento se dava entre os membros das demais
classes da sociedade, que a procuravam em massa.

Portanto, o clero ndo era, de forma alguma, uma casta fechada. Pelo contrério, se
tornou o Unico grupo democratico devido a natureza de seu recrutamento, que permitia a
ascensdo e prestigio social a qualquer um. Por exemplo, Suger (c. 1081-1151), abade de
Saint-Denis (construtor da Basilica de Saint Denis), Mauricio de Sully (c. 1105-1196), Bispo
de Paris (construtor da Catedral de Notre Dame), Sdo Pedro Damido (c. 1007-1072) (cardeal e
influente figura da Corte papal), e muitos papas, como Gregério VII (c. 1020-1085), eram de
origem camponesa ¢ humilde (ROPS, 2011, p. 250). Assim, “compreende-Se bem que esta
oportunidade dada a qualquer pessoa de se sobrepor aos acasos do nascimento e da riqueza
tenha arrastado para a Igreja o que havia nela de melhor” (ROPS, 2011, p. 250), de maneira
gue os maiores génios da Idade Média procuraram postos de comando na Igreja (ROPS, 2011,
p. 249). Isso implicava que o clero abarcava dentro de si tipos humanos infinitamente diversos
pelos modos de vida, poder e prestigio.

Assim, o clero ndo pode ser concebido como uma “classe social”, mas como uma
classe juridica, ligada entre si, por um conjunto de privilégios claramente delimitados e
defendidos (BLOCH, 2009, p. 409). Nesse sentido, para que alguém se tornasse clérigo, ele
tinha de renunciar aos bens imobiliarios e titulos de sua familia (portanto, abandonar sua
posicdo dentro do feudo, sendo nobre ou camponés) e, sé assim, poderia receber os bens e
privilégios da Igreja (PERNOUD, 1997, p. 88).

O clero, por sua vez, punia as transgressdes dos fiéis e os controlava por meio de

uma série de censuras eclesiasticas de diferentes tipos, dos quais as mais relevantes para a

4 Até o século XI, excetuando-se em alguns locais, o celibato clerical ndo era obrigatério, mas fortemente
recomendado. Aos poucos o costume foi se espalhando e sendo defendido com mais vigor, até virar obrigatério
(FRANCO JUNIOR, 2006, p. 68). Antes do século XI a maioria do clero paroquial rural era casado e muitas
igrejas possuiam longas dinastias familiares de padres (BLOCH, 2009, p. 410).



64

época estudada nesta pesquisa sao a excomunhdo e o interdito. A excomunhdo implicava na
privacdo imediata de todos os direitos de clérigos e leigos na sociedade cristd. Esses efeitos
sdo, como dizia o direito candnico, a perda da “Res sacre, ritus, communio, crypta,
potestas, preedia sacra, forum, civilia jura vetantur” (BOUDINHON, 1909), isto &, a privacao
dos sacramentos, de oracdes da Igreja, sepultamento cristdo, exercicio do poder politico,
vinculos e juramentos feudais, direitos e privilégios na Igreja e das proprias relagdes sociais
(BOUDINHON, 1909).

A excomunhdo era considerada um ato de jurisdi¢do eclesiastica, por isso, 0s
clérigos s6 poderiam excomungar seus proprios suditos. Assim, um bispo sO pode
excomungar os fiéis de sua diocese, e os prelados regulares (como abades) excomungar 0s
membros de seus mosteiros ou ordens religiosas. As excomunhdes que dizem respeito a toda a
Igreja Catolica, somente podem ser emitidas pelo papa ou por um concilio ecuménico. A
excomunhdo foi infligida “para garantir a observancia de jejuns e festas, o pagamento de
dizimos, a obediéncia de subordinados” (BOUDINHON, 1909) e, em muitos outros casos
nesse periodo. O excomungado também ndo podia ter qualquer tipo de relacdo social com os
cristdos. Assim, a Igreja criou a “excomunhdo menor”, um tipo de pena de menor importancia
que a excomunhdo propriamente dita (chamada de “excomunhdo maior”) e que proibia a
recepcdo dos sacramentos na igreja para quem convivesse com excomungados
(BOUDINHON, 1909).

O interdito, por sua vez, sé pode ser lancado pelo papa, e € a suspensdo quase
completa da vida cristd litirgica e sacramental para toda a populacdo de uma cidade,
provincia ou reino (BOUDINHON, 1910). Exemplos dessa pratica remontam ao século 1X,
mas, somente com Inocéncio Ill, essa medida recebeu o nome de interdito e passou a ser
usada vigorosamente*? (BOUDINHON, 1909). O interdito era considerado uma das armas
mais poderosas e perigosas do papado e da Igreja, pois paralisava toda a vida religiosa de uma
populacdo profundamente crista.

A Igreja, também, como os demais grupos organizados da sociedade medieval,
desde os séculos 1V e V, devido a uma série de decretos de varios imperadores romanos, tais
como Graciano e Teodédsio | (HILLGARTH, 2004, p. 64-65) que, posteriormente, se tornaram

costumes consuetudinarios, goza de privilégios especificos. Esses privilégios sdo a isencao de

42 Embora o interdito fosse considerado uma das armas espirituais mais terriveis do papado, sua gravidade foi
atenuada com o passar do tempo e foi sendo menos empregada. O Gltimo exemplo de uma interdigcdo lancada
pelo papa contra uma regido foi a de Paulo V em 1606 em Veneza, que foi levantada no ano seguinte devido ao
seu fracasso (BOUDINHON, 1910).
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certos impostos, “direito de santuario”, pelo qual, pessoas que fogem de violéncia se tornam
imunes e protegidas no interior dos templos (HILLGARTH, 2004, p. 64-65), e o principal
deles, o uso dos seus proprios tribunais: o privilegium fori, que goza de competéncia in
ratione personae, isto €, competéncia em razdo da pessoa (ROPS, 2011, p. 270), ou seja, de
todos os clérigos e todos que estdo ligados a vida clerical, como estudantes e médicos
(PERNOUD, 1997, p. 88).

Os tribunais eclesiasticos também exerciam uma ampla jurisdicdo sobre os leigos
em questdes religiosas, especialmente no que diz respeito ao casamento, a difamacéo, e
qualquer aspecto da moral privada. Assim, se um homem brigava com sua mulher, cometia
adultério, fazia fofocas sobre seus vizinhos, trabalhava em um dia santo, ou emprestava
dinheiro a juros, provavelmente, teria de comparecer a um tribunal eclesiastico, onde lhe seria
imposto algum tipo de peniténcia (THOMAS, 1991, p. 136). O clero e os tribunais
eclesiasticos também tinham o dever de lutar contra a heresia. Porém, a pena de morte aos
hereges se generalizara apenas no século XIII, por influéncia do direito romano propagado
nas universidades e na alta cultura pela renascenca (PERNOUD, 1997, p. 89).* Os tribunais
eclesiasticos atendiam, na ldade Média, uma grande quantidade de pessoas e tinham uma
justica mais branda que a laica, razdo pelo qual eram frequentemente procurados em litigios
(PERNOUD, 1997, p. 88).44

E como se organizava a hierarquia da Igreja nesse periodo? No plano regional, a
organizacdo da Igreja estava assentada sobre o “episcopado monarquico”, isto ¢, a
comunidade cristd de uma regido era comandada pelo bispo. Normalmente, a autoridade do
bispo estava ligada ao territorio de uma civitas romana, a uma cidade, onde o bispo possuia
sua Catedral e seu Palacio (ROPS, 2011, p. 259). O territdrio especifico de cada bispo foi
chamado, a partir do século X, de “diocese”, termo provindo do direito romano e que se
referia ao territério da civitas (ROPS, 2011, p. 260).

O bispo possuia, essencialmente, quatro funcfes dentro da diocese. Em primeiro
lugar, uma funcgdo liturgica, pois comandava as missas mais importantes e solenes,

administrava 0s sacramentos, especialmente a Confirmacédo, e ordenava os demais clérigos,

43 A heresia ndo era apenas um ato de resiliéncia ou negacéo da doutrina da Igreja ou sua hierarquia, uma vez
que devido ao caréater hierofanico da sociedade medieval e a unido entre Igreja e Estado, uma heresia também
provocava sempre distlrbios sociais e em alguns casos, se tornava a negacdo de toda a sociedade existente
(PERNOUD, 1997, p. 88-89).

4 0 clero, também, tinha um regime proéprio de impostos, por exemplo, o senhor cobrava em suas posses 0
dizimo para entrega-lo a igreja (contado de formas diferentes em cada local), e em alguns lugares, como a
Franca, o rei cobrava um imposto especial de todo o clero nacional para as guerras do reino - é o “décimo do rei”
(PERNOUD, 1997, p. 88-89).
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sejam bispos, padres, didconos, ou clérigos menores (subdiadconos, acdlitos, exorcistas,
leitores e porteiros). Ele, também, abencoava os novos abades e abadessas, assim como 0s
sinos, paramentos sagrados, as novas igrejas e os cemitérios (ROPS, 2011, p. 260). Em
segundo lugar, o bispo era um doutor e mestre que ensinava a doutrina crista, considerada
verdadeira e pura. Em terceiro lugar, era um administrador e gerente, que dispunha dos bens
materiais da comunidade, era latifundiario e senhor de terras, e também administrava o ensino
e obras de caridade. Por fim, era um vigia e supervisor da disciplina, dos costumes e da
ortodoxia da comunidade, punindo os fiéis relapsos (ROPS, 1989, p. 231-232). O Bispo era,
assim, o Unico (monos) que governa (arché) a igreja local, dai a designacdo desse modelo de
“episcopado monarquico”. Os bispos, portanto, eram “senhores de terras e sacramentos, de
corpos e almas” (RUST, 2015, p. 120), que “exerciam uma influéncia decisiva sobre todos,
desde o rustico camponés até o nobre mais poderoso” (RUST, 2015, p. 120).

Normalmente, ideias heréticas eram submetidas a apreciagdo do bispo local, juiz
por exceléncia dos fiéis da diocese. O bispo, muitas vezes, colocava a questdo perante seus
pares nas assembleias episcopais (0s sinodos ou concilios), que analisavam e votavam,
dogmatizando e condenando como heréticas algumas doutrinas. As dificuldades mais
extraordindrias da Igreja resultantes de heresias, cismas, disciplina relaxada ou inimigos
externos, eram debatidas nos concilios ecuménicos (“de todo o mundo” - oikoumene em
grego), que reuniam bispos de todas as regides da cristandade e legislam para a universalidade
da Igreja impondo obrigacdes. O primeiro concilio ecuménico, reunido em Niceia, em 325,
condenou o arianismo como herético e dogmatizou a Santissima Trindade (FRANCO
JUNIOR, 2006, p. 68). E importante destacar que para a doutrina catdlica, o poder do
Concilio ecuménico provém diretamente de Deus e do Espirito Santo (WILHELM, 1908), por
isso, ele € uma hierofania e uma intervencdo direta de Deus ho mundo e na historia.

Originalmente, os bispos e abades eram eleitos pelo clero e pelo povo da cidade.
No entanto, desde o século V, os imperadores romanos e, posteriormente, os chefes barbaros
passaram a intervir ativamente na eleicdo dos prelados e, em alguns casos, nomeavam
diretamente o novo prelado (BLOCH, 2009, p. 413). A partir do século VIII, e com o
desenvolvimento do feudalismo, o senhor investia o bispo de sua autoridade por meio da
entrega do baculo e do anel episcopal. No seculo X, e inicio do XIl, essa pratica era
generalizada, pois “nenhum governo sério podia tolerar deixar ficar assim, de fora da sua
fiscalizacéo, a atribuigéo de cargos que, a partir de uma pesada responsabilidade religiosa, [...]
comportavam uma parte tdo importante de comando propriamente humano” (BLOCH, 2009,

p. 413).
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As “paroquias”, isto ¢, unidades administrativas comandadas por presbiteros
nomeados e vigiados pelo Bispo, surgiram nos séculos IV e V, quando a comunidade crista
aumentou significativamente (VAN HOVE, 1907). O regime paroquial rapidamente espalhou-
se por toda a Europa e passou a fazer parte do cotidiano medieval (ROPS, 2011, p. 264),
sendo a igreja paroquial, o centro da aldeia. No século XIlIl, o clero paroquial foi chamado de
“cura”, o padre que, tinha a seu cuidado a cura das almas, sendo também chamados de dedes,
capeldes, priores e vigarios (ROPS, 2011, p. 264). Originalmente, o padre paroquial €
nomeado pelo bispo, no entanto, tornou-se comum, desde o século VI, que o senhor do local
nomeasse o paroco de sua aldeia (¢ o “direito de patronagem” ou “apresentacao”). A partir do
século XII, especialmente, a legislacdo da Igreja proibiu essa pratica, exigindo, no minimo, a
permissdo do bispo para estabelecer uma paroquia. Porém, essa regra foi frequentemente
desrespeitada (ROPS, 2011, p. 264). A paroquia era uma unidade extremamente fechada na
Idade Média: somente o paroco podia batizar, casar, confessar e enterrar seus fi€is. Os fiéis
ndo podiam assistir e nem receber os servigos religiosos de outras paréquias (ROPS, 2011, p.
265). O péaroco, assim, estava unido intimamente a seu rebanho, conhecia cada um dos seus
fiéis (ROPS, 2011, p. 264) e, frequentemente, resolvia as disputas entre eles (THOMAS,
1991, p. 136).

Os sacramentos administrados pelo paroco sdo ritos de passagem que dao sentido
e reconhecimento social a todos os estagios da vida dos paroquianos (THOMAS, 1991, p.
135). O clero, de forma geral, e o clero paroquial, em particular, também desempenhava um
papel essencial na formacéo da opinido publica e popular (THOMAS, 1991, p. 135). Uma vez
que, ainda, ndo existiam meios eficientes e rapidos de comunicacdo (como radio, televisdo,
internet, jornais), os sermdes e catequeses desempenhavam um papel crucial na formacédo das
pessoas comuns, e era a forma de comunicacdo direta mais importante com o povo. Os
sermdes discutiam ndo s6 doutrina, mas também politica, economia e todos os assuntos de
maneira geral (THOMAS, 1991, p. 135).

Bispos e parocos constituiam o clero secular, isto é, aquele que vive no saecula
(no “mundo” em latim), diretamente responsavel pela conducao dos fiéis a sua salvagdo. Por
outro lado, no periodo medieval, existia um outro clero igualmente importante: o clero
regular, que se distingue do secular por viver segundo uma “Regra”, um conjunto de normas
especificas. Os regulares compreendem monges e religiosos, ou monjas e religiosas, sob a
direcdo de superiores chamados de abade, prior, preboste, abadessa ou prioresa (ROPS, 2011,
p. 266).
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Os séculos XII e XIlI foram a idade de ouro do monaquismo, tanto pela enorme
quantidade de monges, quanto por sua influéncia puablica. Monges serdo corriqueiramente
nomeados bispos, cardeais € papas, de maneira que “a instituicdo monacal ¢, sem duvida, um
dos alicerces da Cristandade” (ROPS, 2011, p. 266). Existem uma quantidade enorme de
ordens monasticas, com regras distintas e fins distintos (ROPS, 2011, p. 267). Mosteiros e
abadias eram normalmente latifundios e senhorios gigantescos, com VArios servos e
camponeses, considerados uma “familia”, uma cidade monastica propria e unida por seus
costumes e tradi¢cdes (ROPS, 2011, p. 267-268). Os monges para 0os medievais constituiam a
forma mais alta de vida religiosa: é a vita angelica, a vida que esta mais préxima dos anjos
(BOLTON, 1983, p. 25), dai sua relevancia e pujanca.

Durante o periodo das invasdes barbaras dos séculos IV e V, a Igreja tornou-se, no
Ocidente, a Unica hierarquia organizada e estavel por meio dos bispos, mosteiros e abadias. O
préprio movimento pelo qual os camponeses se tornavam servos de grandes proprietarios, que
se acentuou cada vez mais até o século X111, favorecia os bens eclesiasticos, muito mais que
0s préprios bens e senhorios leigos, especialmente 0s mosteiros, que por sua propria natureza,
precisavam de grandes extensdes de terras para funcionar (PERNOUD, 1997, p. 81,
DURANT, 1957h, p. 1). Os bispos frequentemente tornaram-se senhores temporais de toda ou
parte da cidade onde residiam* e cooperavam ativamente para defende-la de invasores
(PERNOUD, 1997, p. 82). As proprias igrejas eram construidas como fortalezas que podiam
abrigar os servos em caso de invasdo (PERNOUD, 1997, p. 82).

A dinastia carolingia, especialmente por meio de Pepino, o Breve e de Carlos
Magno, integrou as estruturas e senhorios eclesiasticos ao seu préprio Império (PERNOUD,
1997, p. 82), considerando os bispos como homens de grande confianga (BLOCH, 2009, p.
190). Os senhorios eclesiasticos assim, tinham sob suas ordens numerosos leigos de todas as
categorias, desde vassalos militares até camponeses (BLOCH, 2009, p. 411). Os senhorios
eclesiasticos também eram menos severos com seus servos e cobravam menos impostos, o
que originou uma predilecdo de camponeses por se instalar em posses da Igreja, dai 0 famoso
ditado popular que “vive-se bem sob o baculo”, ou que “o jugo da Igreja € o jugo preferido”

(em latim Jugum ecclesie, jugum dilecte) (PERNOUD, 1997, p. 82; BLOCH, 2009, p. 411).

45 A riqueza da Igreja provocou decadéncia e relaxamento dos costumes morais. Para combater esses problemas,
a lgreja se defendeu através de reformas sucessivas, como a reforma do século XI1-XI1I (PERNOUD, 1997, p.
84-85).

4 Muitas vezes, a cidade era partilhada entre o bispo e o senhor leigo local. Assim, por exemplo, Marselha foi
dividida entre a cidade episcopal e a cidade do visconde, com ainda um enclave independente reservado ao
cabido que elegia o bispo, chamado “cidade das torres” (PERNOUD, 1997, p. 82).
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O chefe do clero ¢ o Papa, o “pai comum dos fié¢is de Cristo” (ROPS, 2011, p.
254). O papado como instituicdo era essencialmente dividido entre duas organizacOes: a
Chancelaria e o Tribunal. A Chancelaria Apostolica (Cancellaria Apostolica), derivada
administrativamente das chancelarias civis, tal como a Chancelaria Imperial bizantina, detinha
o selo papal oficial usado nos documentos (bullaria) e, assim, era composta de varias
reparticdes com um amplo corpo de funcionarios e notarios que escreviam e transmitiam as
respostas do papa as peticdes de favores e consultas dirigidas a Roma. J& o Tribunal Papal
(Ponticalis Aula), ou Corte Papal, por outro lado, era composta pelos funcionarios que
auxiliavam o papa diretamente na liturgia, no governo da Igreja e dos Estados Pontificios
(SAYERS, 1984, p. 48-49). O Tribunal Papal comportava uma nobreza prépria (com titulos

distintos), com fortes ligacbes com as familias da nobreza dos Estados papais.

Figura 8: Um selo papal emitido pela Chancelaria de Inocéncio 111, com seu nome
INNOCENTIVS PP 111, ou seja, “Inocéncio PP (abrev1ag:a0 de papa), I1I".
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Fonte: Furnishyourcastle.com (2017).

E de que maneira o papa era eleito? Desde 1059, o papa é eleito exclusivamente
pelos cardeais, titulo que, desde o século IV, designava os clérigos de maior importancia de
uma diocese. No século XI, o termo foi sendo reservado para o “clero cardeal” de Roma, que
estava, por sua vez, dividido em trés classes: os cardeais-bispos (bispos suburbicarios das sete
dioceses que rodeiam Roma), cardeais-presbiteros (parocos das principais paréquias de
Roma), e os cardeais-diaconos. No século XII1, existiam cinquenta e trés cardeais: sete bispos,
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vinte e oito padres, e dezoito didconos. Somente, a partir de Alexandre 11l (c. 1100-1181),
iniciou-se o costume de conferir o titulo a pessoas fora de Roma (ROPS, 2011, p. 252). Os
cardeais, além de eleger o papa, se tornaram um senado que o aconselhava (ROPS, 2011, p.
252).

Os papas, desde o século IV, residem em Latrdo, composto pelo Palécio, a
Basilica, que é a catedral do papa, e o Batistério. A posse do papa em Latrdo garante sua
legitimidade como papa e sucessor de Pedro. Liturgicamente, porém, o local mais importante
para os pontifices é a Basilica de Sdo Pedro, onde o apoéstolo esta enterrado, segundo a
tradicdo romana (ROPS, 2011, p. 255). O castelo feudal do papa, por sua vez, é o Castelo de
Sant'Angelo, antigo mausoléu do Imperador romano Adriano, transformado em fortaleza,
onde os papas se refugiavam em caso de invasées (LE GOFF, 2009, p. 96).

O papado, também, era um poder universalista, uma vez que, espiritualmente, por
forca da mentalidade e do imaginario medieval, gozava de autoridade sob todos os cristdos.
Como poder politico universalista, por outro lado, a chefia papal foi construida,
gradativamente, durante o primeiro milénio e especialmente durante os primeiros dois séculos
do segundo milénio.

Inicialmente, nos séculos IV-VI, especialmente com o colapso do Império
Romano do Ocidente, o papa se tornou um lider essencial para as elites e 0 povo do
Mediterraneo italiano. Pois foi visto como um tradicional pater familias, um poderoso “pai de
familia”, que tinha sua autoridade politica respeitada por ter comprovado sua capacidade de
manter a ordem e a prosperidade. Essa autoridade seminal foi amplamente aceita na Italia,
pois 0 papa, como pater familias, mostrou capacidade administrativa na posse de suas grandes
extensdes patrimoniais (doadas ao papado por fiéis), no controle das relacbes de parentesco e
dependéncia (zelando por seus servos), na supervisdo ética (especialmente do casamento), e
no cuidado religioso com o culto e a liturgia (RUST, 2015, p. 96-103).

Isso tudo tornou o relacionamento do papado com a Italia extremamente proximo
e intimo, seja do ponto de vista espiritual (pois passou a intervir ativamente nos bispados
italianos), seja politico, como senhor de terras. Posteriormente, em 754-756, o rei franco
Pepino, o Breve, doou os territorios italianos que ele conquistou dos lombardos ao papado,
formando o “Patrim6nio de Sdo Pedro”, isto ¢, os Estados pontificios, que entdo se tornou
uma entidade auténoma e forte, permitindo ao papado se corporificar como uma
personalidade politica diante dos demais poderes europeus (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 57).

A partir do século XI, o papel do papado na cristandade foi transformado pela

dilatacdo do poder espiritual e politico do papa para além de Roma e da Italia, em uma
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dindmica envolvendo os outros poderes da Igreja e dos estados da cristandade (RUST, 2010b,
p. 191). Por isso, 0 papado desse periodo tornou-se suprarregional, afirmando-se perante todas
as outras regides da Europa, procurando legitimar seu poder, que teria sido fundado pelo
préprio Deus para exercer, de forma adequada, suas fungdes sagradas, que ja foram expostas
no capitulo anterior, isto é, a defesa da fé, a reforma do clero (como a imposicéo do celibato),
e por fim, a salvacdo das almas.

Assim, o papado suprarregional procurava manter seu poder direto sobre a Italia e
sobre os reinos que Ihe renderam vassalagem, e também afirmava gozar de um poder politico
indireto que se estende a todos 0s governos nos assuntos sociais, poder existente in ratione
peccati, isto é, quando questdes de moralidade e interesses da Igreja estdo envolvidas. Dessa
maneira, 0 papa pode impor san¢des politicas, do qual a mais significativa é a deposicéo de
um principe e a concessdo da coroa a um novo senhor (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA;
LABOA, 2009, p. 494). Para dilatar seu poder sobre a Europa o papado criou a instituicdo dos
“legados”, pelo qual cardeais eram enviados “em legacdo” para resolverem certos assuntos
nos reinos europeus (ROPS, 2011, p. 256). Os legados eram extremamente poderosos e
consideravam que a legitimidade de suas a¢Ges decorria de sua investidura e ndo de consultas
ou do consentimento vindo de Roma (RUST, 2010b, p. 158). Por isso, a0 mesmo tempo em
que aumentavam o poder do papado, os legados também eram aliados autdbnomos e se
movimentavam de forma independente de Roma (RUST, 2010b, p. 158).%’

O desenvolvimento do papado suprarregional provocou, naturalmente, conflitos
com o Sacro Império, e também com diversos outros estados europeus (ROPS, 1991, p. 408-
411). Igualmente, nesse periodo, 0s papas passaram a usar os sinodos e concilios regionais
como instrumentos de poder para sua afirmacdo na Italia (JEDIN, 1961, p. 47).
Posteriormente, usando 0 modelo desses sinodos regionais, surgiram os proximos concilios
ecuménicos do século XII e XIII, “concilios papais” (JEDIN, 1961, p. 47), do qual o IV
Concilio de Latréo sera o exemplo mais importante. Os concilios tornaram-se o instrumento
por exceléncia de sustentacdo do poder pontificio, porque, por meio deles, os papas podiam
fortalecer suas aliangas regionais e multiplicar os poderes locais. Nesse sentido, € um
movimento tipico da natureza do poder feudal pontificio da época.

Outro aspecto essencial e singular do poder do papado suprarregional é sua forma
de sentir o tempo e o devir, isto é, sua percepcdo da temporalidade. Desde a metade do século

47 Por isso, muitas vezes, 0s proprios papas corrigiam ou revertiam as proprias decisdes dos legados (RUST,
2010b, p. 162).
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XI1, devido as dificuldades de sustentagdo de sua autoridade, na Italia, em razdo dos ataques
dos Hohensfaufens, o papado passou a organizar e administrar o tempo em partes, parcelas e
prazos controlaveis, previsiveis e duradouros, para permitir o funcionamento eficaz de seu
governo (RUST, 2010b, p. 392, 397).

O papado buscava, dessa forma, a consolidacdo e perpetuacdo de seu poder
material no tempo - pois os prazos estabelecidos deviam ser cumpridos sucessivamente e
repetidamente (RUST, 2010b, p. 392). Assim, o papado medieval foi o lugar de uma
temporalidade particular e distinta (RUST, 2010b, p. 409).#8 Essa caracteristica essencial da
sustentacdo de seu poder teve seu apice e aperfeicoamento mais significativo no 1V Concilio
de Latrdo, como sera visto em seguida.

O papado, no entanto, e isso € muito importante destacar, ndo goza de poderes
absolutos, soberanos ou irrestritos sobre a Igreja e a sociedade. Os poderes espirituais do papa
sdo, tanto do ponto de vista tedrico quanto pratico, limitados por uma série de elementos. Os
principais sdo a “lei natural”, isto é, a moral tradicional da Igreja, especialmente relacionada a
sexualidade e ao casamento, a “lei divina positiva”, ou seja, os dogmas, doutrinas e estatutos
promulgados pelos Concilios Ecuménicos, pelos Santos Padres e pelos papas que o
antecederam (ROPS, 2011, p. 252), assim como o espirito e pratica constante da Igreja, 0s
direitos dos bispos e os acordos feudais efetuados com os poderes civis (JOYCE, 1911).

Embora o papa fosse considerado o ultimo juiz da cristandade e, portanto, a Gltima
instancia de apelacdo ética existente (GONZALEZ-FAUS, 1998, p. 54), razdo pelo qual 0 juiz
do papa € apenas Deus. Nem mesmo o papa podia modificar ou mudar a fé e a doutrina
catdlica (adotando e defendendo uma heresia, por exemplo). Caso um papa fizesse isso, ele
deixaria de ser papa e poderia ser julgado e deposto pela Igreja. Esse importante axioma foi
exposto em varios documentos eclesiasticos da época, do qual o mais importante é o Decreto
de Graciano do século XI, que diz que o papa “esta destinado a julgar a todos, ndo deve ser
julgado por ninguém, a ndo ser que se 0 encontre desviado na fé [grifo nosso]” (CERIANI,
2008).

Tempos depois, o proprio Inocéncio Il reconfirmou isso no seu segundo sermao
de consagracdo como papa: “Em tdo alto grau que me é necessaria a fé que, se bem a respeito
de todos os outros pecados somente a Deus tenho por juiz, somente pelo pecado que pudesse
cometer contra a fé poderia ser julgado pela Igreja [grifo nosso]” (CERIANI, 2008). Assim,

4 A manipulacéo do tempo pelo papado estava assentada no fato do tempo ser visto como um objeto especifico
dotado de certas propriedades, como a extensao e previsibilidade (RUST, 2010b, p. 409), passivel, portanto, de
ser controlado, garantindo resultados eficientes, positivos e duradouros no futuro (RUST, 2010b, p. 410).
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segundo Inocéncio, a fé catdlica era tdo necesséria que, caso 0 papa se desviasse dela, estaria
sujeito ao juizo e correcdo da Igreja, e ndo apenas de Deus (CERIANI, 2008).

O papado também era uma entidade feudal, e desse jeito, sua relagdo com os
demais poderes, sejam os eclesiasticos ou os politicos, estava repleta de valores tipicos da sua
época: lealdade, negociagdo, dependéncia, obrigagdes e deveres muatuos. Por isso, 0 papado
nunca foi uma monarquia absolutista que impunha sua vontade de forma unilateral e
assimétrica, mas sim uma instituicdo feudal que sofria as tensbes e limitacdes de sua época
(RUST, 2015, p. 138-139). As restricdes ao poder papal ficaram particularmente patentes no
IV Concilio de Latrdo, como sera discutido posteriormente.

Intrinsecamente, ligado as possibilidades e limitacdes do papado suprarregional, é
a sua propria identidade conceitual construida pela historiografia, especialmente a ideia de
“reforma gregoriana”. Para abordar esse tema, sera exposto, brevemente, a controversia das
investiduras, em seguida a tese da “reforma gregoriana” e seus problemas teoricos.

A Controvérsia das Investiduras comecou por volta de 1076, quando o sacro
imperador Henrique 1V (1050-1106), da dinastia Salia, promoveu um clérigo a arcebispo de
Mildo, e, também, interveio nas elei¢bes episcopais de Fermo e Spoleto, duas dioceses, que
por serem italianas, tinham um relacionamento préximo e intimo com o papado (RUST, 2015,
p. 136). A intervencdo do monarca na Italia provava que o imperador desejava estender seu
poder aos territérios do papado. Assim, Gregdrio excomungou Henrique por violagcdo de um
costume e uma alianca entre o imperador e 0 papa, que garantia o respeito muatuo entre eles
(RUST, 2015, p. 136).

Contudo, é importante ressaltar que, entre 1075 e 1077, o papa Gregorio VII havia
tolerado a intervencdo do sacro imperador Henrique 1V nas elei¢es episcopais de Cambrai,
Speyer e Aquileia. Em 1075, o proprio Gregdrio apoiou a nomeacédo do bispo de Bamberg por
Henrique (RUST, 2015, p. 137). Gregorio também tolerou durante toda a sua vida as
intervencdes na eleicdo dos bispos pelo rei da Inglaterra, Guilherme, o Conquistador (RUST,
2015, p. 137). A controversia, realmente, comecgou quando Henrique decidiu expandir seu
poder para a Italia e violar a autoridade papal regional, e estendeu-se por quarenta e seis anos.

Assim, continuou no reinado do imperador Henrique V (1081-1125), e dos papas
Vitor 111, Urbano 11, Pascoal 11, Gelasio Il e Calisto II. Durante esse periodo, os imperadores
procuraram garantir seus direitos tradicionais sobre as investiduras dos bispos no Sacro
Império e estender seu poder politico a Italia. Os papas, por sua vez, tentaram garantir sua
independéncia regional minando a autoridade dos imperadores no territério do préprio Sacro

Impeério, exigindo a investidura dos bispos pela Igreja exclusivamente, bem como
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patrocinando sua suserania suprarregional. A Controvérsia estendeu-se, principalmente, no
Sacro Império, mas também existiu na Franca, Polonia e Inglaterra (RUST, 2015, p. 121).

Os papas, no entanto, primavam pela qualidade da prudéncia, da concordia e da
cooperacdo para com os leigos (RUST, 2015, p. 137), especialmente com os senhores, reis e
imperadores, em vez de cumprir rigorosamente, de maneira automatica, simplista e universal
as sentencas dos decretos eclesiésticos, que de fato excomungavam e impunham severas
penalidades a investidura de bispos por leigos, desde os séculos IX, X e XI (RUST, 2015, p.
138). A propria Controvérsia sO externou-se pela intromissdo de Henrique em um territorio
tradicionalmente controlado pelo papado e essencial para garantir seu poder regional. Assim,
sempre que possivel, os papas negociavam a possibilidade de um acordo com o imperador.

A solucdo para a controvérsia foi uma demonstracdo clara do carater moderado
dos papas. E a Concordata de Worms, dirigida pelo papa Calisto Il (1119-1124) e pelo
imperador Henrique V, em 1122. A Concordata baseou-se nas ideias dos canonistas lves de
Chartres e Hugo de Fleury. Para esses estudiosos, a nomeacao e a investidura de bispos pelos
leigos é proibitiva, pois é uma acdo sacramental e, portanto, propria do clero exclusivamente.
Porém, a concessdo de bens temporais ao bispo podia ser reservada ao rei ou imperador,
porque é apenas um ato temporal e politico. Essas teses ja haviam solucionado os conflitos na
Franca e na Inglaterra e foram retomados em Worms, para as negociacdes com o Império
(MONDIN, 2007, p. 217).

Nesse cenario, 0 sacro imperador abdicou da investidura dos bispos com o anel e
0 baculo e garantiu a liberdade da elei¢cdo canbnica. Porém, preservou o seu direito de
investidura senhorial com o cetro, simbolo do poder politico. Dessa maneira, 0s bispos da
Alemanha, logo depois da eleicdo, na Borgonha e Italia do Norte, apds seis meses de sua
consagracao, devem ser investidos pelo imperador como senhores temporais. O papa também
permitiu ao imperador arbitrar nas elei¢cdes episcopais, em caso de dificuldade de eleger um
bispo (MONDIN, 2007, p. 218). A Concordata de Worms restabeleceu uma unido mais
efetiva entre Igreja e Império e deu enorme autonomia a Igreja (MONDIN, 2007, p. 218). Foi
uma vitoria importantissima para o papado suprarregional, pois implicou o achatamento do
poder dos bispos locais e sua independéncia. Nesse sentido, os poderes regionais ligados ao
papado se fortaleceram e foram multiplicados.

Os fatos dessa Controvérsia foram analisados e reinterpretados pela obra do
historiador tradicional francés Augustin Fliche (1884-1951). Para ele, esse conflito era parte e
consequéncia de um processo historico mais importante: a “reforma gregoriana”. Segundo

Fliche, a luta da Igreja contra o Império pela investidura dos bispos ocorreu apenas porque a
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Igreja desejava assumir o governo absoluto da Cristandade. Para Fliche, apds o colapso do
Império Carolingio, a sociedade europeia viveu uma anarquia politica devido a auséncia de
um estado centralizado capaz de assegurar a ordem publica (RUST, 2015, p. 122).
Consequentemente, o feudalismo foi caracterizado por uma série de guerras, rivalidade entre a
nobreza, conflitos regionais e tentativas fracassadas de criacdo de estados nacionais.

A propria Igreja e os postos eclesiasticos se tornaram produtos comercializados
pelos senhores feudais. Para Fliche, somente a partir do ano de 1040, os papas comecaram a
imaginar um novo e ambicioso projeto, que seria levado a cabo efetivamente, por Gregorio
VIl e seus sucessores: tornar o papado e a Igreja o organismo decisorio central da Europa
(RUST, 2015, p. 126-127). A tese de Fliche é claramente incorreta, pois ele utiliza uma serie
de categorias conceituais que negam a positividade e a dinamica proprias da Idade Média e
suas instituicdes, e projeta deliberadamente ideias e instituicdes modernas sob seu objeto de
estudo.

Assim, por exemplo, em Fliche existe o principio tacito de que sé existe ordem
publica por meio de um estado centralizado (RUST, 2015, p. 144). Todas as instituicbes e
relacBes coletivas que ndo sdo a propria esfera da administracdo estatal sdo consideradas ruins
em si mesmas e anarquicas, sem uma identidade histdrica real, mas meras periferias (assim, o
feudalismo se torna um “escandalo” nas suas palavras). Também a visdao de Fliche de uma
cristandade dividida antagonicamente entre leigos e eclesiasticos, Igreja e Estado, em conflito
constante, € um erro grave, pois 0 proprio papado efetuou inimeras aliangas e concessoes
locais a leigos para garantir seu poder (RUST, 2015, p. 144-146). A reforma gregoriana,
assim, ndo é uma teoria cientifica aceitvel, mas sim um mito politico (RUST, 2015, p. 147).

E importante frisar, por conseguinte, que o poder papal de fato expandiu-se e
transformou-se profundamente a partir do século XI. No entanto, fez isso por multiplicacéo e
ndo por concentracdo. Tornou-se mais poderoso por potencializar aliados locais, e ndo por
enfraquecé-los, minando suas fungbes e centrando-as em suas médos. O papado, assim,
multiplicou os polos regionais de poder ligados a ele, como era tipico no feudalismo (RUST,
2010Db, p. 192). A ideia de um papado piramidal que sufocou e destruiu os prelados e as
igrejas locais, portanto, é inapropriada para o periodo medieval (RUST, 2010b, p. 193).

Os bispos, frequentemente, viam na autoridade papal um aliado e uma garantia de
independéncia contra os poderes politicos e senhoriais. Isso explica o0 apoio de muitos bispos
ao papado nesse periodo, e o fato de que as famosas Pseudo-Decretais, colecdo de decretos
falsos sobre os papas do cristianismo primitivo, que legitimava o poder do papado medieval,

foi uma falsificacdo francesa usada principalmente pelos prelados desse pais, e ndo italiana ou
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romana, uma vez que 0s proprios papas, por muito tempo, ignoraram a existéncia da colecdo
(SALTET, 1909). A solucdo da propria Controvérsia das Investiduras fortalecia justamente os
bispos e as dioceses, que passavam a ter autonomia em suas eleicoes.

Por fim, desconsiderar o episodio da “reforma gregoriana”, ndo significa
desconsiderar a existéncia das reformas e das transformagfes na conduta e no imaginério
religioso do século XI-XIII, e nem mesmo negar a adesdo, participacdo e patrocinio dos papas
a essas reformas, que de fato, inegavelmente, ocorreram, e nas quais Inocéncio Il e o IV
Concilio de Latrdo se destacaram. Mas, significa compreender essas reformas como de fato
foram, em sua fluidez e elasticidade, incluindo um caleidoscépio de agGes multiplas (RUST,
2010b, p. 185) e ndo um simples programa rigido de principios estatais pertencentes a uma
“reforma gregoriana”. Assim, a expansdo do papado suprarregional ndo se deu pela existéncia
de uma reforma fixa e uniforme, que desejava criar uma monarquia centralizada de tipo
moderna em plena Idade Média, mas, na verdade, ocorreu por meio de instituicoes
tipicamente feudais e medievais.

Cabe salientar ainda que, nos séculos X e XI, os principais atores politicos
estavam presentes e que se manteram em cena nos séculos XII e XIIl: dois poderes
universalistas em simbiose e disputa, o Sacro Império, a Igreja e o papado, e uma série de
poderes particularistas, como as monarquias, os senhorios e as comunas (FRANCO JUNIOR,
2006, p. 56). A relacdo entre esse conjunto de poderes era complexa, dinamica e
multifacetada durante o periodo medieval (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 66). Porém, seus
interesses ndo eram antagbnicos uns aos outros, mas coexistiam em unidade dentro da
sociedade (DAWSON, 2016, p. 48).%

Dessa forma, se observa como nos séculos XII e XIII, a Idade Média atingiu seu
climax civilizacional, vivendo sua “idade de ouro”, com significativas inovacdes técnicas,
crescimento demografico e, sobretudo, com o desenvolvimento pleno de suas potencialidades,
tal como o renascimento de estudos classicos greco-romanos, que provocou o surgimento das
universidades e de uma nova cultura letrada. Uma série de reformas religiosas que pretendia
criar um novo estilo de vida, a vita apostolica, baseada na meditagéo interior, na pobreza
voluntaria e na énfase na humanidade de Cristo. E, por fim, o feudalismo, sistema juridico

proprio desse periodo, pelo qual os senhores (bardes, condes, duques e outros),

49 Por isso, muitas vezes entraram em acordos harmdnicos ou se uniram entre si para combater algum inimigo
externo ou algum outro poder interno. Assim, por exemplo, o Sacro Império se uniu a Franga contra a Inglaterra,
mas foi derrotado na batalha de Bouvines em 1214, e o papado, ja sob Inocéncio Ill, se unird as comunas
italianas contra o Sacro Império, também vencendo com elas (FRANCO JUNIOR, 2006, p. 65-66).
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administradores e comandantes de latifindios, se ligam por lacos de vassalagem e suserania a
outros senhores, vinculo que compde todo o tecido social da época.

Observamos, também, como, no ambito da geopolitica, o coracdo da Europa era o
Sacro Impeério Romano-Germanico, descendente do reino barbaro dos francos, composto por
trés reinos: Alemanha, Borgonha e Itdlia do Norte/Leste, e cujo lider era rei dos trés e, por
consequéncia, considerado Imperador de todo o Ocidente, e, teoricamente, suserano de todos
os reis. Igualmente, vimos como a Igreja Catdlica era definida como a alma da sociedade
medieval, uma verdadeira sociedade dentro de outra sociedade, composta por bispados e suas
paroquias, mosteiros, abadias e, por fim, pelo papado, considerado o lider da Igreja.

Além de lideres espirituais, os prelados (bispos e abades) e o papa também eram
concebidos como senhores feudais. E, especialmente o papado, a partir do século XI, dilatara
seu poder para além de Roma e da Itélia, intervindo politicamente em outros estados quando
0s interesses da Igreja estavam em jogo, isto €, in ratione peccati, e patrocinando sua propria
suserania. Isso provocard uma série de conflitos com outros poderes, especialmente com o
Sacro Império, que liderado pela dinastia dos Hohenstaufens anexou a suas terras a Italia da
Sul (o Reino da Sicilia) e tentou controlar a Italia inteira, sitiando e dominando o papado, e
provocando uma série de conflitos complexos com ele, como o da Controvérsia das
Investiduras. Posteriormente a reconstituicdo da gldria do poder imperial e do seu prestigio na
Europa tera seu apice com o sacro imperador Henrique V1.

Foi nesse cenario que o Papa Inocéncio Il ascendeu ao trono papal, em 1198,
panorama que criou as dificuldades, os condicionamentos e as possibilidades de acdo desse

pontifice em prol do exercicio de seu poder e da expansdo do papado suprarregional.
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4 INOCENCIO 111 (1198-1216): VIGARIO DE CRISTO E SENHOR DO MUNDO

Inocéncio 11l foi o pontifice que convocou o IV Concilio de Latrdo, em 1215,
sendo considerado, por isso, 0 papa mais importante dos seculos XII e XIlIl, e do periodo
medieval. Para respaldar essa importancia, nesse capitulo, abordamos a figura de Inocéncio no
angulo da historiografia, levantando alguns questionamentos tedricos fundamentais para
compreender seu lugar como personagem histérico. Em seguida, analisamos alguns dados de
sua biografia e sua visdo especifica sobre a autoridade dos papas e como procurou justifica-la
(usamos, para isso, trechos de varios de seus decretos como pontifice). Descrevemos suas
acoes no governo da Igreja (reformas, liturgia e simbologia), e suas relagdes com os poderes e
instituicOes politicas na sociedade europeia medieval, com a Italia e o Sacro Império, em
particular, e com a Europa, de forma geral, relacdes que culminaram no IV Concilio de
Latrdo. Por fim, esbocamos respostas as indagacfes conceituais expostas no inicio desse
capitulo.

Devido a relevancia de Inocéncio, sua vida, documentacéo e realizagdes tornaram-
se alvo de uma quantidade significativa de estudos que seguiram linhas tedricas diferentes, e
tiraram conclusdes diferentes e, até mesmo, antagdnicas, sobre seu papel. Mas como definir a
figura de Inocéncio, do ponto de vista historiografico?

Vale destacar, ainda, que “o historiador se proclama em combate contra o passado
encontrado no presente anacronicamente, valendo-se de armas intelectuais atuais (critica,
explicacdo, compreensdo, esclarecimento, proposta etc.)” (GOMES, 2001, p. 36). Nesse
aspecto, entende-se a abordagem historiografica como sendo um olhar parcial do real,
podendo, no entanto, captar a realidade dos fatos. Fica registrado, entdo, que é funcdo do
historiador descobrir/construir fatos e a sua respectiva documentagdo, sendo que 0 bom uso
desse ultimo, conduz o historiador a uma verdade (GOMES, 2001).

Para introduzir e compreender as controvérsias historiograficas envolvendo a
figura de Inocéncio, usamos o relato de uma cena do cotidiano do papa, em 1202, extraida de
uma carta de um membro da Corte pontificia da época, conforme descrita pelos historiadores
britdnicos John Norwich (2012, p. 197) e Eamon Duffy (1998, p. 111). O relato, diz o

seguinte:

Em agosto de 1202, o papa Inocéncio Il e a sua Cdria viajavam pelo Latium e
pararam em Subiaco, cerca de 48 km a leste de Roma. A cidade tinha um mosteiro,
onde o papa poderia muito bem ter-se alojado, mas — presume-se que por nao lhe
poder acolher o numeroso séquito e ele ndo desejar deixd-lo — o grupo inteiro,
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incluindo o papa, montou acampamento num monte, acima do lago. Inocéncio néo
gozava de muito boa saide, abominando o calor e tentando sempre evitar o0 verdo
romano. Naquele ano, porém, ndo havia escapatoria. S6 tinha uma pequena tenda, o
sol era de morte e as moscas constituiam uma tortura adicional. Trabalhar estava
fora de questdo e todos se sentavam onde pudessem, a sombra, tentando descer a
encosta ingreme até ao lago de agua fresca e menos ainda subi-la até ao
acampamento. O papa, por sua vez, fazia-o — mergulhando as méos na agua,
agradecido, para refrescar o rosto (NORWICH, 2012, p. 197).

Por meio desse relato, Norwich expressava, estupefato e espantado a existéncia de
uma “imagem afavel e um tanto ou quanto inesperada” (2012, p. 197) de Inocéncio. Levando
em consideracao os estudos historiograficos sobre esse pontifice, o espanto de Norwich torna-
se compreensivel. Mas, afinal de contas, 0 que 0 momento exposto na carta diz sobre esse
papa?

Na cena narrada, o pontifice e sua respectiva Cdria sdo expostos ndo apenas em
sua intimidade cotidiana, mas, sobretudo, em sua fragilidade. Inocéncio se retira de Roma
devido ao calor excessivo da cidade.>® Mesmo tendo apenas 42 anos, no momento descrito
pela carta, 0 papa sempre possuiu uma saude fragil, elemento que contrastava com sua
dedicacdo constante ao trabalho (DUFFY, 1998, p. 111). Por isso, ele decidiu ir a Subiaco,
local de clima mais ameno e famoso por seu mosteiro instalado em um monte, fundado por
Sdo Bento e dedicado a ele. O mesmo mosteiro, posteriormente, pintou em seu claustro um
afresco famoso de Inocéncio (JOHNSON, 2003, p. 129).%!

Segundo a carta, Inocéncio ndo se hospeda no monastério devido a
impossibilidade de sua Corte de se hospedar juntamente com ele. Em uma demonstracdo de
solidariedade e fraternidade, o papa decidiu fazer um acampamento no monte da cidade, ao
lado dos muros do mosteiro (DUFFY, 1998, p. 111) e proximo ao lago. Mesmo assim, o calor
estava tdo intenso que a Cdria reservou o dia para descansar, onde aqueles que podiam iam até
o lago para buscar se refrescar, como fez o proprio pontifice. Duffy, ainda, complementa o
relato de Norwich e diz que somente Inocéncio estava trabalhando naquele dia, até ser
dissuadido do contrario pela Curia, que o convenceu a descansar e contar piadas (1998, p.
111).

%0 Fato que alids, € comum entre os papas desde a Idade Média, que frequentemente construiram ou usaram casas
e palacios de verdo para sair de sua sede episcopal nessa época do ano. O mais famoso de todos eles é o Palécio
Apostélico de Castel Gandolfo, construido no século XVI e usado até 2016 (PULLELLA, 2016).

51 Nele, o papa usa as vestes pontificias litlrgicas do século XIIl, com um decreto seu de doacdo de terras ao
mosteiro abaixo da sua prépria figura.
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Figura 9: Afresco do seculo X111 de Inocéncio no mosteiro de Subiaco, L&cio.

¢ ! HVHIITER IMELORANTS,
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Fonte: Fletcher (2017).

Na cena, descrita na carta, o papa aparece como uma figura delicada, solidaria e
fraterna com sua Corte, e, sobretudo humana. Trata-se de uma descri¢do, se nao oposta, pelo
menos estranha a visdo historiografica dominante sobre Inocéncio, na qual ele é retratado néo
como um homem, mas sim um super-homem, herdi ou vildo, um monarca universal e
absolutista (GONZALEZ-FAUS, 1998, p. 33). Trata-se de sua caracterizacdo como,
essencialmente, um “homem politico” (LE GOFF, 2002, p. 72). Essa descri¢do, por sua vez,
oscila entre dois extremos opostos. Ou a superexaltacdo de suas virtudes publicas, que se
transformou verdadeiramente num “culto a personalidade” de Inocéncio, como denunciou o
historiador britanico Robert Swanson (JOHNSON, 2003, p. 129), ou sua caricaturizagdo como
um monstro sedento de poder, que usava para atingir seus fins macabros, uma ideologia
religiosa (MONDIN, 2007, p. 260).

O primeiro caso, isto é o culto a sua personalidade, foi disseminado
principalmente pela historiografia eclesiastica (JOHNSON, 2003, p. 129), catdlica
conservadora, e pela historiografia positivista. Podemos citar, como exemplos, dois
historiadores alemdes do século X1X, Friedrich Emanuel von Hurter (1787-1865) e Ferdinand
Gregorovius (1821-1891).

Para von Hurter, que expressa a perspectiva catolica conservadora de sua época,
Inocéncio interferiu em topicos politicos porque trabalhava para o bem comum da
humanidade, objetivo superior aos dos reis e senhores, que padeciam de egoismo e falta de

visdo de conjunto. Inocéncio teria sido motivado exclusivamente por seu altruismo humanista
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e senso de dever (ABELS, 2017). J& o historiador positivista Gregorovius, considera que
Inocéncio ndo foi apenas um estadista genial, mas um papa tdo grande quanto o proprio
imperador Otavio Augusto (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 457), e
que, como papa, pelo fato de ter criado um suposto poder central, teria se tornado “um dos
homens mais respeitaveis de toda a Idade Média” (GONZALEZ-FAUS, 1998, p. 39).

A veneragdo de seu papel politico por historiadores tradicionais, sejam catolicos
ou até mesmo, positivistas anticatdlicos, se deu pelo desenvolvimento de uma concepcao
historiografica que considera o papado suprarregional dos séculos XI-XIII, como uma
instituicdo centralizada e estatal avant la letre, do qual o conceito mais significativo serd o de
“reforma gregoriana”, ja discutido no capitulo anterior. Assim, para esses historiadores, o
papado aparece como antecessor do Estado moderno, impondo ordem dentro de uma
sociedade anarquica, se tornando a primeira monarquia absolutista da Europa (RUST, 2010b,
p. 19).

Catolicos conservadores viam em Inocéncio um modelo e um exemplo a ser
seguido no préprio século XIX. Assim, todos os problemas sociais provenientes do colapso
do Antigo Regime, bem como pela disseminacdo de ideias revolucionarias anticatolicas de
carater liberal ou socialista, podiam ser resolvidos por meio das orientacfes e da lideranga
exercida pelo papado de sua época, tal como o papado de Inocéncio teria supostamente curado
a “anarquia feudal” dominante em seu periodo. O préprio Papa Ledo XIII compartilhava
dessa visdo (CHADWICH, 2003, p. 280). Ja para os positivistas, o papado de Inocéncio era
parte de “forgas cegas de uma vanguarda historica” (RUST, 2013, p. 77) que anunciava o
Estado-nacdo e a propria modernidade industrial (RUST, 2013, p. 81). Nesse sentido, a
incensacdo de Inocéncio era uma incensacdo do proprio Estado do século XIX que ele
supostamente expressava antecipadamente.

O segundo caso, isto é, a visdo politica negativa de Inocéncio, foi difundida,
principalmente, pela historiografia nacionalista e liberal. Dessa forma, podemos citar como
exemplo Albert Hauck (1845-1918), Johannes Haller (1865-1947) e Paul Johnson (1928).
Hauck e Haller, ambos historiadores protestantes e nacionalistas alemaes, defendiam a ideia
de que Inocéncio pertencia a uma dinastia de papas puramente politicos, Inocéncio era
concebido como um hipdcrita e oportunista, um autodeclarado senhor temporal de todo o
mundo e monarca de toda a Terra, ndo sendo realmente um pastor de almas (ABELS, 2017).

O historiador britanico liberal, Paul Johnson, por sua vez, defendeu que Inocéncio
foi responsavel pela divisdo da sociedade europeia entre “papistas e antipapistas” (2001, p.

236), e o principal destruidor da ordem imperial carolingia através do fomento a cobica dos
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principes germanicos (JOHNSON, 2001, p. 237). Inocéncio, assim, foi considerado o mais
notdvel de uma série de papas-advogados (JOHNSON, 2001, p. 236), que excitaram um
legalismo exacerbado dentro da Cdria Romana e da Igreja, tendo a sinistra pretensdo de
acumular dinheiro e poder por si mesmos (JOHNSON, 2001, p. 246).

A origem epistémica da visdo negativa de Inocéncio encontra-se no seio do
pensamento iluminista laicista e anticlerical, do século XVIII (RUST, 2015, 75-110). Essa
visdo de mundo — weltanschauung — defende que a Igreja Romana e o papa trairam o
Evangelho e o proprio Jesus Cristo ao abracar o poder politico e mundano. O catolicismo se
tornou, assim, uma arma ideoldgica, uma superestrutura a favor dos poderosos e tiranos,
mascarando a opressdo e a dominacdo com argumentos religiosos e se tornando a maior
antagonista da liberdade humana e da utopia estatal laica (RUST, 2015, p. 78-110). Inocéncio,
papa politico par excellence, se torna, assim, a antitese do verdadeiro cristianismo e dos
ensinamentos do proprio Jesus. E o autor da Ultima etapa de uma corrupgdo de longa duragéo
iniciada pelo Imperador romano Constantino no século 1V, que transformou uma religido
revolucionaria em um credo materialista. E o mito da perfeicdo do “cristianismo primitivo”
(RUST, 2015, p. 81).

Para essa visdo de mundo, somente a observancia estrita do laicismo pelo Estado,
podera exorcizar a sociedade desse mal apavorante e infame, e mais do que isso, recuperar a
auténtica esséncia da fé cristd, adulterada pela ambigdo dos clérigos e papas (RUST, 2015, p.
88). Em ultima andlise, a demonizacdo da imagem de Inocéncio é uma implicacdo l6gica
Obvia da beatificacdo do Estado liberal laico e da utopia do espaco publico defendido por

ele.%

52 A cultura popular atual, seja literaria ou cinematografica, absorveu e reproduziu a caricatura historico-politica
negativa de Inocéncio. Dessa forma, quando o jurista mexicano Gerardo Laveaga escreveu um romance sobre o
pontifice, pinta ele como alguém faminto por poder, que usa o direito como mera superestrutura para suas
ambicBes. Um homem cinico, mentiroso, com tendéncias homossexuais e até ateu. No romance de Laveaga, no
fim de sua vida, Inocéncio, ndo obstante, percebe seus erros, e almejando corrigir suas a¢@es, acaba assassinado
em um compld arquitetado por seu préprio sobrinho, Ugolino di Anagni, que mais tarde se tornara o papa
Gregorio IX (LAVEAGA, 2007, passim). A caricatura negativa de Laveaga eleva a niveis maximos de maldade
o pontifice. Por sua vez, no livro “O Nome da Aguia”, de Alexandre Lobao, Inocéncio é retratado como
responsével direto pela corrupgéo estrutural da Igreja Catélica, tendo langado as bases da Inquisicdo (LOBAO,
2008, p. 243-247, 250-254). O pontifice também aparece frequentemente como coadjuvante em diversos outros
livros, documentérios e filmes, especialmente em producdes sobre a biografia de Francisco de Assis. Nos filmes
sobre Sdo Francisco, “Fratello sole, sorella luna” (“Irmdo sol, Irmdo lua”) de 1972, bem como na minissérie
“Chiara e Francesco”, de 2007, Inocéncio aparece como alguém apético e manipulado pela Ciria Romana, que
aparentemente o controla (FRATELLO SOLE, SORELLA LUNA, 1972; CHIARA E FRANCESCO, 2007).
Outras producBes atuais no qual o pontifice aparece seguem exatamente 0 mesmo leitmotiv: um homem
puramente ou majoritariamente politico e indiferente. Nos filmes biograficos de Sdo Francisco, o santo e o0 papa
sdo cenograficamente colocados em contraste, como duas igrejas dispares e opostas entre si. Francisco, a razéo
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Curiosamente, j& na sua época, Inocéncio foi visto como um papa extremamente
politico, embora, igualmente, integro, caridoso e sincero. Inobstante, nunca foi caracterizado
como santo e nem despertou devocdo popular (DURANT, 1957a, p. 314). Diferentemente de
Gregorio VII ou Urbano Il, papas igualmente politicos, mas cujas figuras instigaram piedade
dos fieis e foram honradas com as gldrias da beatificacdo e canonizagéo.

A propria Gesta Innocentii 111, biografia escrita ainda enquanto o papa Inocéncio
estava vivo, foi baseada, justamente, nas obras de Plutarco (“Vidas Paralelas™), Suetonio
(“Vida dos Doze Césares™), e na anonima “Historia Augusta”, todas narrativas dos episodios
da vida dos imperadores romanos (POWELL, 2007, p. 11). De fato, um visitante bizantino
que esteve em Roma descreveu Inocéncio como “o sucessor de Constantino e ndo de Pedro”
(DURANT, 19573, p. 312).

O relato biografico de Sao Francisco, escrito pelo cronista inglés Mateus Paris, é
bastante significativo nesse sentido. Segundo ele, devido a pobreza extrema de Francisco,
quando o pontifice o vé na primeira audiéncia agendada, finge que Francisco seria um
porqueiro, e diz: “Deixa-me tranquilo [sic] com tua regra. V& primeiro reencontrar teus porcos
e pregar-lhes todos os sermdes que queiras” (LE GOFF, p. 73). Francisco obedece ao papa e
retorna na segunda audiéncia lambuzado de esterco. Entdo, segundo a crdnica, o papa “caindo
em si, arrependeu-se de o ter recebido tdo mal, e depois de mandar que ele se lavasse,
prometeu-lhe nova audiéncia” (LE GOFF, p. 73). Nesse momento, em que Inocéncio
meditava sobre Francisco, ele tem o famoso sonho em que a Basilica de Latrdo, em Roma,
aparece desmoronando e um frade a sustenta em suas costas e a impede de cair. Seria 0
salvador da Igreja. Segundo o cronista, Inocéncio considera que o frade do sonho é Francisco
e na terceira audiéncia aprova verbalmente a Ordem (LE GOFF, p. 74).

Outro relato de Santa Lutgarda (1182-1246), contemporanea de Inocéncio,
afirmou que a santa teve uma visdo mistica na qual o papa estava no purgatério implorando
por indulgéncias dos vivos e fazendo peniténcia até o Juizo Final (ROPS, 2012, p. 159). Dante
(1265-1321), por sua vez, citou 0 nome de Inocéncio, no Paraiso, meramente por ter aprovado
a Regra de S&o Francisco (Canto XI in: DANTE, 2011, 91-93),°® ndo narrando nenhum

episodio sobre o destino post mortem de sua alma que, considerando as posic¢des politicas de

evangélica, ao lado de Inocéncio, a razdo de Estado, a santidade diante da autoridade, como disse Ignacio
Gonzalez Faus (1998, p. 37).

53 No original, em italiano: Ma regalmente sua dura intenzione/Ad Innocenzio aperse, e da lui ebbe/primo sigilo
a sua religione. Em portugués: Mas realmente assim dura intencdo/A Inocéncio abriu, e este Ihe deu/Primeiro
selo a sua religido (Divina Comédia, Paraiso, Canto XI).
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Dante, possivelmente colocariam Inocéncio no inferno ao lado do papa Bonifacio VIII (1235-
1303), desafeto pontificio do autor.>

Tudo isso demonstra que, embora considerado um homem piedoso, reto, e
moralmente ilibado, Inocéncio nunca foi visto e nem retratado como um santo, possivelmente,
por seu envolvimento politico, como sugere a biografia de Francisco, que o retrata como reto
e aberto & vontade de Deus, mas, simultaneamente, vitima de sua propria posicdo de poder.
Imagem semelhante daquela presente na sua propria Gesta.

Fica, assim, registrado que esses casos analisados sugerem que o esteredtipo
politico de Inocéncio tenha uma origem mental de longa duragdo na sua prépria época, tendo
se transformado e dado origem a ideias antitéticas ao longo da histéria. Mas quais eram, de
fato, os objetivos de Inocéncio como papa? Quais seus objetivos espirituais e quais seus
objetivos politicos? E qual a relacéo entre uns e outros?

Colocar-se diante dessas questdes e desses esteredtipos, que emergem
naturalmente do lugar-comum politico de Inocéncio, € perguntar-se: qual o balango geral que
deve ser feito do pontificado desse papa, e como, portanto, interpretar adequadamente sua
atuacdo pontifical numa perspectiva mais abrangente, com suas acles e atitudes diante da
Igreja e do mundo secular? Como disse James M. Powell, em torno desse problema giraram
duas conclusdes historiograficas ndo apenas discrepantes, mas antagonicas desde o século
XIX. Uma defendia que o pontificado de Inocéncio devia ser interpretado como movido e
alimentado, exclusivamente, pela fome de poder politico e por escusas relacbes de dominacao
— € a expressao historiografica do seu rétulo politico. Outra dizia que o papel mundano de
Inocéncio devia ser decifrado a luz de suas pretensdes espirituais, e que ele teria sido,
portanto, um homem essencialmente religioso (POWELL, 1994, 1-9).

Essa polarizacdo esta diretamente ligada ao objeto de estudo desse trabalho, isto é,
a busca de legitimacéo do poder papal por Inocéncio e pelo IV Concilio de Latrdo, ao qual ele
convocara e influenciara, profundamente, no dltimo ano de sua vida. Trata-se de uma questdo
essencial de carater teleoldgico, isto é, ndo apenas descrever factualmente a legitimacédo desse
poder por Inocéncio. Mas, sobretudo, o porqué da procura desse poder. Isso implica, em
ultima analise, uma pergunta e uma busca historica cultural, e ndo apenas factual. Sendo

assim, a Unica maneira adequada de solver essas questdes é analisando biograficamente a vida

5 Curiosamente, Carlos Magno (742-814), fundador do Sacro Império, por outro lado, antipoda das posicGes de
Inocéncio, mais bem-sucedido em suas ac¢des e verdadeiro teocrata da Europa Ocidental durante sua vida, como
exporemos mais adiante, conseguiu um culto regional entre a populacdo alema, além do patrocinio da causa de
sua santidade pela dinastia Hohensfaufen (FAVIER, 2004, p. 591-598).
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de Inocéncio, suas acgdes e, especialmente, sua producdo magisterial como papa, isto &, as
fontes primérias disponiveis, que compdem o material bruto do historiador (TUCHMAN,
1991, p. 11-12). Nesse sentido, por meio desse material, podemos extrair as motivacdes de
seu reinado para responder a pergunta tradicional se Inocéncio foi um papa religioso ou um
papa politico.

Para isso, primeiramente, & necessario frisar que a literatura historica e
historiografica sobre Inocéncio Il é enorme (MONDIN, 2007, p. 261), tendo aumentando,
significativamente, desde o século XIX. A producéo erudita sobre a primeira parte da vida de
Inocéncio, especialmente antes do pontificado (dados familiares, universitarios e
eclesiasticos), é baseada numa biografia anénima, que engloba até os primeiros onze anos de
seu papado (que, ao todo, teve dezoito), composta no seio da Cdria Romana, entre 1204 e
1209, e denominada Gesta Innocentii 11l - “Ag¢des de Inocéncio III” (POWELL, 2007, p. 11).
A documentacdo primaria sobre o restante da sua vida esta espalhada em cartas, decretos,
bulas, bulérios e relatos.

A documentacdo primaria e a producdo historiografica vasta sdao um reflexo de
uma biografia rica e de um pontificado longo e eficiente. Durante o reinado de Inocéncio,
todos os estados cristdos tiveram relacGes estreitas com o papado, tanto do ponto de vista
politico quanto eclesiastico, muito mais do que nos pontificados anteriores (LLORCA;
GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 468). Posteriormente, estudiosos organizaram e
coletaram mais de 5.000 cartas que teriam sido escritas por Inocéncio, como papa, embora
existam também diversas outras cartas que nunca foram catalogadas (CHENEY, 2017, p. 34).

Seus decretos incluem assuntos de estado, decisfes judiciais, exortagcbes aos
prelados, convocacdes aos leigos para participarem das Cruzadas, bem como pontos de vista
pessoais do papa sobre questdes candnicas, consideracdes teoldgicas e morais (CHENEY,
2017, p. 34). Também foram organizados catalogos com os decretos que Inocéncio dirigiu
particularmente a cada pais, como é o caso de Portugal, que possui um bulario com 228
decretos encaminhados a essa nacdo, ao longo dos 18 anos do pontificado de Inocéncio
(COSTA; MARQUES, 1989, p. 445). %

Além de seu trato com as liderangcas e com 0s senhores, é importante frisar a
atencdo que Inocéncio concedia a qualquer pessoa e a qualquer assunto relacionado a Igreja,

mesmo que aparentemente de pouca importancia. Assim, ele respondia a prelados que

% Embora uma pequena quantidade dessas bulas sejam dirigidas a toda a cristandade, portanto, também a
Portugal. Tal como as bulas de convocacdo do IV Concilio de Latrdo e da Quarta Cruzada (COSTA;
MARQUES, 1989, p. XIX).
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manifestavam ddvidas e pediam seu arbitrio como papa nas menores mindcias doutrinarias.
Desse modo, Inocéncio escreveu, por exemplo, dois decretos, um ao bispo Hugo de Ferrara,
em 1209 (DENZINGER, 2015, p. 282), e outro ao arcebispo Jodo de Lido, em 1202
(DENZINGER, 2015, p. 275-276), sobre 0 mesmo assunto: 0 que acontecia com a gota de
agua misturada com o vinho no célice durante a celebracdo da missa. Na atencdo que o papa
deu aos detalhes, ndo apenas é observavel seu zelo pela ortodoxia, mas, sobretudo, um
predicado tipico do modelo mental medieval, ja explicado, de sistematizacdo absoluta de
todas partes numa unidade coerente que, as vezes, beira ao formalismo (LEWIS, 2015, p. 28).

Assim, diante de uma documentagio tio vasta e labirintica®®, serdo selecionados
apenas nesta brevissima andlise biografica de Inocéncio, suas a¢des relacionadas a procura e
expansdo do poder papal, bem como a imposicdo e a justificacdo desse poder na Igreja e
sociedade. Esses elementos, por sua vez, estdo ligados diretamente ao desenvolvimento de sua
personalidade, sua familia, estudos, e, especialmente, os tratados que escreveu, motivo pelo
qual descreveremos, neste trabalho, esses aspectos sucintamente. Nesse interim, podemos,
também, observar como a biografia do papa, tal como toda biografia, ¢ de fato um “prisma da
historia” (TUCHMAN, 1991, p. 70), permitindo enxergar aspectos das estruturas universais

existentes no ente particular, estruturas ja explicadas em outros dois capitulos.

% Deve-se destacar, no entanto, no que diz respeito a essa enorme quantidade de material primario, que
normalmente a correspondéncia rotineira dos papas ndo era escrita pelos proprios pontifices, mas sim por seus
funcionarios e secretarios. Isso implica que uma certa quantidade dos decretos de Inocéncio ndo teria sido
redigida verdadeiramente por ele (CHENEY, 2017, p. 34). No entanto, a comunidade académica ainda néo
conseguiu estabelecer critérios claros que permitam distinguir os dois tipos de correspondéncia com preciséo
(CHENEY, 2017, p. 34-35). Para resolver esse problema fundamental, Augustin Fliche apontou, que era possivel
chegar a uma conclusao razoavel levando em consideracao, algumas caracteristicas proprias do estilo de escrita
de Inocéncio, especialmente identificando as reminiscéncias do trabalho teolégico que ele comp6s antes de ser
papa. Esse estilo era caracterizado pelo uso de antiteses, citagdes do Velho e do Novo Testamento, bem como
passagens de autores profanos, destacando-se Horacio e Ovidio. Assim como comparacdes e paralelos com
passagens da Escritura, tipicas da exegese da Universidade de Paris, e citacbes do Decretum Gracianum e do
Digesto, mostrando sua educacdo em Bolonha, locais onde o papa estudou. De fato, as cartas dos predecessores
de Inocéncio ndo possuem tais caracteristicas (CHENEY, 2017, p. 34). Sua prépria forma de escrita enfatizando
0 peso de sua autoridade assemelha-se ao estilo imperial de escrita dos livros civis, outra reminiscéncia de seu
curso em Bolonha (CHENEY, 2017, p. 37). Considerando esses critérios, € imperioso concluir que Inocéncio, ao
contrario dos outros papas, redigiu a maioria de seus decretos, incluindo a correspondéncia rotineira (CHENEY,
2017, p. 37-39).
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Figura 10: Retrato de Inocéncio sobre a porta da Casa da Camara no Capitdlio dos
EUA, com outras vinte e trés figuras de marmore que retratam personagens
historicos fundamentais para a criacdo da lei americana. Inocéncio é considerado

um dos maiores preservadores do direito romano na Idade Média.

Fonte: AOC FACTS (2017).

O nome de batismo do pontifice era Lotario, pertencendo a familia nobre italiana
Conti, cujo chefe gozava do titulo de conde da cidade de Segni.>” Lotéario nasceu no Castelo
nobre de Gavignano, perto de Anagni, em 1160 ou 1161 (MONDIN, 2007, p. 250). Lotario
estudou nas duas mais importantes universidades do renascimento de sua época: teologia, em
Paris, e direito candnico, em Bolonha.®® Apesar de sua formagdo teoldgica, Inocéncio se
destacou, sobretudo, como um grande jurista que aprendeu, profundamente, as licdes e
principios do direito romano, correntes na renascenca (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA;
LABOA, 2009, p. 458).

57 A familia Conti, cujos chefes gozavam do titulo de Condes de Segni, foi fundada aparentemente pelo pai de
Lotario, Trasimundo (PICOTTI, 1931). Sdo normalmente referidos como os Conti di Segni em italiano ou
Comitibus Signie em latim. Desde que Lotario se tornou papa, a familia mudou-se para Roma e teve influéncia
significativa na cidade, seguindo, portanto, a tradi¢do aristocratica italiana de residir nas cidades e dai controlar
seus dominios rurais. Em 1548 os Conti foram absorvidos pela familia Sforza (PICOTTI, 1931).

%8 O curso de teologia em Paris era entdo ministrado por um te6logo famoso chamado Pedro de Corbeil, a quem
Inocéncio nomeara posteriormente de forma direta Arcebispo de Sens, anulando a elei¢do anterior do cabido e
impondo Pedro como prelado (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 494). Depois, quando
Lotério estudou Direito Candnico em Bolonha, o curso era dito por Huguccio de Pisa (MONDIN, 2007, p. 250),
também notavel professor e jurista na época, ao qual Inocéncio mantera uma amizade, submetendo alguns de
seus decretos como papa para correcles e sugestdes de Huguccio (VAN HOVE, 1910). Os dois casos mostram a
importancia e a influéncia que as universidades renascentistas tinham na mente e na politica na época, formando
uma rede de contatos que perpassava toda a cristandade.
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Desde 1181, Lotario, com entdo vinte e um anos, trabalhou em Roma para a
Cdria, ocupando varios cargos eclesiasticos como subdiacono, Cardeal-Didcono e depois
Cardeal-Presbitero. Durante o pontificado de Celestino 11 (1191-1198), um membro da
familia Orsini, inimigo dos Conti, Lotario viveu exilado, possivelmente, em Anagni,
dedicando-se, principalmente, a meditacdo e a escrita (OTT, 1910).

Durante seu exilio, escreveu dois tratados de teologia que sdo vitais para
compreender seu pensamento. O primeiro é o De Contemptu Mundi, sive de Miseria
Conditionis Humanae (“Sobre o desprezo do mundo, ou sobre a miséria da condigdo
humana”). O segundo ¢ o De missarum mysteriis, também chamado de De sacro altares
mysterio ou ainda Mysteriorum legis et sacramenti eucharistiae liber sex, de quadripartitu
species nuptiarum (“Sobre o mistério da missa”, “Sobre o sagrado mistério do altar” e “Lei
misteriosa e do sacramento da eucaristia, Livro Seis, Sobre as quatro espécies de nipcias”).

As obras de Inocéncio seguiam a tradicdo teoldgica monéstica alegorica
(MONDIN, 2007, p. 250),%° plenamente desenvolvida no século XII, como ja exposto no
capitulo anterior. O tratado De Contemptu Mundi reconheceu uma fantastica popularidade em
sua época, sobrevivendo em mais de 700 manuscritos diferentes (NORWICH, 2012, p. 198).
O De sacro altares mysterio, por sua vez, expde doutrinas sobre as nipcias entre 0 homem e a
mulher, Deus e as almas, Cristo e a Igreja (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA,
2009, p. 458), antecipando alguns temas que exteriorizou e imp0s, posteriormente, como
papa.

Vale destacar que suas obras ndo possuem valor teoldgico, mas mostram erudicao
e, especialmente, conhecimento em Sagrada Escritura e exegese (LLORCA; GARCIA-
VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 458). Posteriormente Inocéncio acoplard elementos de
suas obras em sua documentacdo magisterial como pontifice, transformando a linguagem
papal oficial (ROPS, 2012, p. 159) e dando-a algumas caracteristicas que teve pelos séculos
seguintes.

Em 8 de janeiro de 1198, com a morte de Celestino Il1, Lotario foi unanimemente
eleito como papa e escolheu o nome de Inocéncio, tendo, entdo, 37 ou 38 anos. Como papa
mostrou uma inteligéncia agucada, visao clara da realidade, habilidade diplomatica e sentido
pratico (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 458). O fio condutor das

acoes e do reinado de Inocéncio, como sua biografia e a documentacdo primaria que legou,

59 Seus documentos pessoais e oficiais mostram que Inocéncio conhecia Sdo Bernardo, Hugo de Séo Vitor e Séo
Pedro Damido, todos grandes representantes da tradi¢cdo monastica (ROPS, 2012, p. 160).
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deixam muito claro, foi a defesa dos seus direitos como Vigario e Representante de Cristo na
terra. Assim, Inocéncio acreditava, firmemente, na ideia mental sobre a sacralidade do poder
papal, tipica da Idade Média, poder esse que ndo foi instituido por circunstancias fortuitas,
mas pelo proprio Deus. Isso ndo significa, no entanto, que o poder é fortalecido e procurado
como um fim em si mesmo, pois Deus o estabeleceu para permitir corretamente o exercicio de
deveres transcendentais, especialmente a defesa da pureza da fé, a preservacdo da santidade
da liturgia e a reforma da Igreja, conforme pregada no século X1 e X111.8°

Inocéncio, também, acreditava que seu poder exigia a defesa da Igreja,
especialmente a luta contra todos os inimigos da cristandade, fossem senhores relapsos,
infiéis, pagdos, hereges ou populagdes inteiras (LE GOFF, 2001, p. 72; MARY, 2017). O
exercicio desse poder, para Inocéncio, tinha por finalidade Gltima a salvacdo das almas da
condenacdo ao inferno, portanto, era parte essencial da Igreja e sua missdo. A imposicao e
legitimacgdo dessa ideia especifica sobre o poder pontificio esteve presente em todo o reinado
de Inocéncio e teve seu apice no IV Concilio de Latréo.

Uma vez que a procura por poder foi um elemento marcante do reinado de
Inocéncio, é necessario explicitar precisamente qual a concepcdo politico-religiosa que o
pontifice tinha de seu oficio. Para isso, usamos, especialmente, dois decretos de seu
pontificado, ambos de 1198, e alguns recortes de outras bulas relevantes do papa.

A percepgdo sobre o poder pontificio de Inocéncio, de fato, ndo oferece elementos
inovadores, porém & original por ser uma sistematizacdo organica de ideias preexistentes,
expressa por meio de simbolismos e figuras da Sagrada Escritura (LLORCA; GARCIA-
VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 493).%* Inocéncio ja havia divulgado suas ideias politicas
em seu livro De sacro altares mysterio, e, posteriormente, emitiu vérias cartas sobre a
natureza do poder papal nos primeiros quatro anos de pontificado, sendo as mais

significativas as bulas Sicut universitatis (1198), Solitae Benignitatis (1201) e Venerabilem

60 Mais uma frisamos que o conceito de reforma aqui é fluido e elastico, incluindo inimeras acdes (RUST,
2010b, p. 185), e ndo estd preso a um suposto programa rigido de principios que teriam sido a “reforma
gregoriana”.

61 Como maneira de contrastar seu proprio poder e suas reivindicagdes, face a de seus inimigos, Inocéncio
transformou a linguagem papal e passou a usar uma terminologia violenta extraida do Antigo Testamento para
descrever seus inimigos, tais como “asno fétido”, “porco chafurdeiro” (ROPS, 2012, p. 159), ou a comparagao
da igreja a uma vinha assaltada por lobos e animais selvagens, que sdo os préprios inimigos do pontifice
(GONZALEZ-FAUS, 1998, p. 40). Sua inovacdo no campo da linguagem e as figuras que usou, serdo tdo
duradouras, que o Papa Ledo X usou elas no preambulo da bula Exsurge Domine, em que condenou Martinho
Lutero ja em 1520 (PAPALENCYCLICALS.NET, 2017).
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(1202) (CHENEY, 2017, p. 42).%2 Apbés 1202, embora suas agles e politicas tenham
permanecido idénticas, Inocéncio ndo fez mais declaragfes explicitas sobre a doutrina da
supremacia papal (CHENEY, 2017, p. 41). J& na prépria cerimbnia de coroacdo papal,
Inocéncio pronunciou dois sermdes famosos sobre o poder pontificio, cujo contetdo tornou-se
base de outros decretos oficiais futuramente, tais como 0s que citamos acima. Selecionamos
um trecho do primeiro serméo da coroacdo de Inocéncio, para ilustrar a descricdo apaixonada

que o papa faz dos seus direitos:

Quem sou eu e qual minha linhagem para que eu aceite um lugar acima dos reis?
Pois para mim disseram os profetas: “Ponho-te neste dia sobre as nagdes, e sobre os
reinos, para arrancares, e para derrubares, e para destruires, e para arruinares; e
também para edificares e para plantares”. E para mim disseram os apostolos: “Eu te
darei as chaves do reino dos céus; e tudo o que ligares na terra sera ligado no céu, e
tudo desligares na terra sera desligado no céu”. O sucessor de Sdo Pedro ¢ o Vigario
de Cristo, ele foi estabelecido como mediador entre Deus e o homem, abaixo de
Deus e acima do homem, menor do que Deus, porém maior que o homem, julgando
todos e ndo sendo julgado por ninguém, a ndo ser pelo Senhor (MARY, 2010).3

Desse modo, como esta expresso no sermao, o pontifice goza da plenitude de
poderes (plenitudo potestatis) para o governo da Igreja, pois ele é o Vigario de Cristo,
expressdo que, embora ja existisse, foi Inocéncio que colocou em uso corriqueiro (LLORCA,;
GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 493). Assim, para Inocéncio, 0 papa exerce
poder espiritual direto sobre patriarcas, arcebispos, bispos, clérigos e sob todos os cristaos, até
mesmo reis e imperadores, pois, como senhor espiritual, tal como disse no sermédo, esta acima
de todos eles e de todos 0s homens, e abaixo s6 de Deus (expressando a ideia de desigualdade

cdsmica tipica dos medievais).

62 C. R. Chenney ao discorrer sobre as cartas contendo a doutrina da supremacia papal mais relevantes de
Inocéncio, comeca dizendo que uma delas é o decreto Novit ille. Porém, esse decreto é de 1205, portanto,
posterior a época de reivindicacdes claras de poder da parte de Inocéncio (que vai apenas até 1202). Igualmente
seu contedido refere-se apenas ao problema matrimonial envolvendo o rei Felipe Augusto da Franga e sua rainha,
ndo possuindo nenhuma afirmacéo explicita sobre a autoridade pontificia (EPISTOLAE.CCNMTL, 2017). Por
sua vez, o decreto Sicut universitatis de 1198, esta incluso na época de maior pujanca das afirmagdes de poder de
Inocéncio, bem como é um decreto particularmente famoso, citado por varios historiadores contemporaneos
como uma das declaragbes mais limpidas de autoridade de Inocéncio. Assim, claramente, Chenney,
possivelmente por falta de atengdo, cometeu uma confusdo no que diz respeito aos nomes dos decretos de
Inocéncio sobre o primado papal.

83 No original em inglés: Who am | and of what lineage that | should take my place above kings? For to me it is
said in the prophets, ‘I have this day set thee over nations and over the kingdoms, to root out and pull down, and
to destroy, and to throw down, to build and to plant.’ To me it is said in the apostles, ‘I will give unto thee the
keys of the kingdom of heaven; and whatsoever thou shalt bind on earth shall be bound in heaven; and
whatsoever thou shalt loose on earth shall be loosed in heaven.’ The successor of St. Peter is the Vicar of Christ;
he has been established as mediator between God and man, below God but beyond man; less than God but more
than man; who shall judge all and be judged by no one (MARY, 2010).
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Inocéncio interveio ndo s6 nas igrejas do Ocidente, mas também nas da Europa
Oriental (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 494) recentemente
convertidas ao cristianismo.% Para Inocéncio, o papa também goza de poder temporal direto e
indireto. Esse poder é direto, quando se restringe aos Estados Pontificios e demais reinos que
Ihe renderam vassalagem, e também indireto, fundado em seu poder espiritual, se estendendo
a todos os governos da Terra, permitindo-lhe, como disse no sermdo, arrancar, arruinar,
destruir e edificar em matéria politica. Esse poder indireto em assuntos sociais, porém, so é
exercido in ratione peccati - “em razdo do pecado” (SLATER, 1908). Somente nessas
ocasides pecaminosas, 0 papa pode impor san¢des politicas, especialmente, a mais grave de
todas, como depor um principe de seu reino e conceder a coroa a um novo senhor (LLORCA,;
GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 495).

Nesse sentido, podemos afirmar que o papado suprarregional, construido no
segundo milénio da Idade Média e, especialmente, durante o reinado de Inocéncio, serviu
politicamente como a “Gltima instincia ética” da Europa (GONZALEZ-FAUS, 1998, p. 54),
analogicamente tal como a ONU na atualidade (GONZALEZ-FAUS, 1998, p. 65; MARY,
2017).

Para justificar doutrinariamente esse poder, vérias passagens da Escritura,
especialmente do Evangelho, foram interpretadas por Inocéncio de forma figurada. O caso
mais famoso e importante é a alegoria das “duas espadas”, retirada de Lc 22:38%, criada por
Sdo Bernardo de Claraval e fortemente presente no imaginario europeu ocidental. Inocéncio
discorre que Cristo deu a Pedro, e por isso a todos os papas, duas espadas, que representam o
poder temporal e espiritual. O papa de fato, s6 maneja a “espada espiritual” diretamente, mas
a “espada temporal”, nas maos especialmente do imperador e dos demais reis, deve servir
indiretamente para a paz social e o castigo dos inimigos da Igreja (LLORCA; GARCIA-
VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 494). Assim, o tema das duas espadas, originalmente um
aspecto do imaginario, se tornou ideoldgico com Inocéncio, pois foi usado para persuadir, de
forma mais contundente, a sociedade da superioridade do poder papal (LE GOFF, 2009, p.
13).

Outras passagens relevantes constam na famosa carta enviada por Inocéncio ao

patriarca de Constantinopla em 1199, e incluem Mt 14, 28-31, em que S&o Pedro caminha

64 Como ja frisamos, porém, esse poder é pleno apenas dentro da esfera delimitada pelo préprio Deus segundo a
doutrina cat6lica. Assim o papa ndo pode mudar os dogmas da fé cristd ou aderir a uma heresia, momento em
que deixaria de ser papa.

65 “Eles replicaram: “Senhor, eis aqui duas espadas” — “Basta!”, respondeu ele”. Em Lucas 22:38 (BIBLIA,
2006, p. 1379).
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miraculosamente sobre as aguas, e sendo que as dguas na Escritura representam 0s povos,
“Pedro demonstrou ter recebido o poder sobre todos os povos” (DENZINFER, 2015, p. 271).
Igualmente, em At 10, 9-12, em que Pedro tem uma visdo de um receptaculo com os animais
terrestres, ao qual indica que “Pedro foi posto a frente de todos os povos” (DENZINFER,
2015, p. 271). Desse modo, conclui Inocéncio, “a Pedro foi dado o governo nao s6 da Igreja
Universal, mas do mundo todo” (WILKS, 2008, p. 412)%. Sua forma de expressar o poder
papal faz referéncia tanto ao simbolismo mental medieval, de forma geral, quanto a teologia
monastica renascentista que ele aprendeu em Paris, de forma particular. Por fim, no seu
decreto Sicut universitatis, enviado ao Consul de Florenca Acerbo, em 30 de outubro de 1198,
oito meses apoOs eleito, Inocéncio faz outra declaragdo muito famosa, mais uma vez

ressaltando seus direitos como papa:

Como Deus, criador de todas as coisas, colocou dois grandes astros no céu, o astro
maior para presidir ao dia e 0 astro menor para presidir a noite, assim no firmamento
da Igreja Universal, que é chamada com o nome de céu, constituiu duas grandes
dignidades: a maior para, como aos dias, presidir as almas e a menor para, COmo as
noites, presidir aos corpos, e estas sdo a autoridade pontificia e o poder real.

Além disso, assim como a lua recebe a sua luz do sol e na realidade é menor do que
este em quantidade e também em qualidade e igualmente em posicao e efeito, assim
o poder real recebe o esplendor da sua dignidade da autoridade pontificia; e quanto
mais adere a visdo desta, mais é ornada de luz maior, e quanto mais se afasta das
suas vistas, tanto mais vai perdendo seu esplendor (DENZINGER, 2015, p. 266).

Inocéncio explicita, desde o inicio, a relacdo ideal entre os poderes politicos e o
seu proprio. Assim, a ordem social defendida pelo papa é uma unidade formal, unitaria e
baseada na desigualdade e complementariedade de suas partes. Existem dois poderes distintos
para 0 governo do mundo, o poder temporal e espiritual, tal como no governo do planeta
existem dois astros, o sol e a lua. Embora de natureza diversa, os dois poderes devem estar
unidos um ao outro, pois s6 assim podem concorrer para o funcionamento da sociedade, como
o sol e a lua ligam-se entre si para o funcionamento da Natureza. Porém, frisa 0 papa, como a
lua € inferior ao sol, assim o poder temporal € inferior ao espiritual, e s6 brilha quando se
aproxima do esplendor da Igreja e de seus objetivos transcendentais. A concepgéo politico-
religiosa de Inocéncio, provinda da mentalidade medieval, teria consequéncias de longa

duracgéo, e pode ser observada ainda, claramente, no comeco da Idade Moderna, no trato dos

% No original em latim Petro non solum universam Ecclesiam sed totum reliquit saeculum gubernandum
(WILKS, 2008, p. 412). Embora Denzinger também possua uma cépia da carta de Inocéncio ao patriarca de
Constantinopla de 1199, ele omitiu essa frase, que acreditamos expor limpidamente as pretensfes de supremacia
e poder de Inocéncio.
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papas com a colonizacdo das Américas e com 0s paises protestantes (GONZALEZ-FAUS,
1998, p. 64-65).

Uma vez que ja expusemos a figura historiografica de Inocéncio, aspectos de sua
biografia até sua eleicdo como papa, bem como sua ideia de poder em linhas gerais, agora
descreveremos as acGes de Inocéncio como chefe eclesiastico e politico que procurou
fortalecer e legimitar o poder do papado.

Em primeiro lugar, assim que se tornou pontifice, como governante da Igreja,
Inocéncio adotou algumas das ideias propagadas pelas reformas religiosas de sua época.
Nesse interim, desde sua eleicdo, praticou pessoalmente, de forma moderada, a vita apostolica
(BOLTON, 1983, p. 118), renunciando ao uso de vestuarios luxuosos e usando apenas uma
tunica simples de 1a branca crua (BOLTON, 1983, p. 118). Ele também fazia homilias ao
clero e ao povo, semanalmente, durante a missa, aumentou o0s servicos de caridade da Cdria, e
aos sadbados lavava os pés de doze mendigos, bem como distribuia moedas aos pobres
presentes (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 495). Inocéncio tornou-se
especialmente notavel pelo financiamento ao Hospital junto a Igreja de Santa Maria de Sassia,
o “Hospital do Espirito Santo”, em Roma (BOLTON, 1983, p. 118). Também promovia
audiéncias publicas diarias nas quais qualquer fiel, desde que agendasse previamente, podia
ter acesso a ele (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA,; LABOA, 2009, p. 459).

Em segundo lugar, como chefe espiritual, Inocéncio considerava o papado uma
forca moralizadora e reformadora coletiva. Assim ele recriou a Cdria Romana, decretando
normas de sobriedade, castigando severamente os funcionarios que traficavam bulas falsas, e
retomou o costume de presidir trés vezes por semana as reunides do Colégio Cardinalicio
(LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 459), criando um relacionamento
estreito e intimo com sua Corte. Inocéncio também mandou bulas de adverténcia exigindo
correcédo de abusos de padres e bispos em toda a Europa, imponto o celibato, lutando contra a
simonia e exigindo o uso de vestes adequadas pelos clérigos (ROPS, 2012, p. 160). Por fim, o
papa acatou as demandas dos pauperes Christi para se constituirem em ordens religiosas
(ROPS, 2012, p. 161). Os dois casos mais famosos foram suas aprovagdes a Ordem de S&o
Domingos de Gusmao, em 1205, e de S3o Francisco de Assis, em 1210.57

Em terceiro lugar, como lider da Igreja, o pontifice esteve profundamente
preocupado com o culto divino, aspecto usualmente deixado de lado pela maioria dos

67 Além disso, Inocéncio apoiou a Ordem Premonstratense, a Ordem do Espirito Santo (dotada de uma regra, em
1213), e a Ordem dos Trinitarios, dedicada a libertar os cativos aprisionados pelo Isla, e, também aprovou os
humiliati (“humilhados”), em 1201 (ROPS, 2012, p. 161).
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historiadores, mas que € substancial, uma vez que a liturgia € parte capital do relacionamento
do homem com Deus para o homem medieval. Assim, como cardeal, escreveu seu notavel
livro De sacro altares mysterio, e como papa emitiu varios decretos sobre o assunto. Ele foi
especialmente importante por ordenar a liturgia romana em sua Ultima fase e em seus tracos
gerais, quando esta se tornou, na Igreja latina, a famosa liturgia secundum usum romanae
curiae (“liturgia segundo o uso da Curia romana”). Foi a liturgia de Inocéncio que se espalhou
e se popularizou pelo Ocidente devido a sua propagacdo pelos frades menores da Ordem
franciscana, que em sua Regra Il, seguem as oracdes da Caria Romana (NEUNHEUSER,
2007, p. 147, 161-162).58

Em quarto lugar, Inocéncio, também teve importancia fundamental na construgdo
e no desenvolvimento de uma simbologia propria para o papado, como lider da Igreja. Desde
o século XII, familias de grande importancia, especialmente da nobreza, passaram a adotar
brasbes como simbolos pictoricos de seu poder, linhagem e origem. Levando em consideragdo
essa simbologia, ao se tornar papa, Inocéncio adotou o brasdo da familia Conti como simbolo
pessoal de seu pontificado (BELLITTO, 2008), isto €, a &guia dourada e negra em um escudo
vermelho. A partir dai, todos os papas, sem excecdo, adotaram um brasdo proprio
(LEVILLAIN, 2002).%° Inocéncio, assim, fundou, na Igreja, o uso de um dos simbolos mais
significativos e duradouros associados ao papado e aos papas individualmente até a
atualidade.

6 E de destacar-se também que os decretos litirgicos de Inocéncio sdo os primeiros de um papa a distinguir
claramente a existéncia de diversas cores (negra, vermelha, roxa, além de branca) nos paramentos sacerdotais
(MORRISROE, 1908), coisa que se tornara parte da liturgia catolica até a atualidade.

% Porém, foi sé no final do século XIlI que outros elementos heraldicos passaram a fazer parte das armas
pontificias, tal como as chaves cruzadas de Sdo Pedro e a tiara papal (LEVILLAIN, 2002).
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Figura 11: Brasdo pessoal de Inocéncio conforme usado em sua época.

Fonte: Romeartlover (2017).

Como senhor e chefe politico, por sua vez, quando Inocéncio se tornou papa,
havia se passado um ano desde a morte do Imperador Henrique VI, da dinastia Hohenstaufen,
em 1197. Henrique havia reconstruido o poder do Sacro Império e, seguindo as politicas da
sua familia, havia lutado fortemente por seus poderes na Italia, estabelecendo senhores
alemdes em todas as suas posses italianas, sitiando o papado e diminuindo, 0 maximo
possivel, a autoridade dos papas na peninsula (VOEGELIN, 2014, p. 35).

O vazio de poder gerado pela morte de Henrique, porém, ndo foi preenchido
adequadamente por ninguém, pois ele havia desrespeitado o costume tradicional de eleicdo
imperial, nomeando seu filho com Constanca de Altavila (pertencente a dinastia real da
Sicilia), Frederico Il, que entdo tinha apenas trés anos, como o proximo Imperador
(LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 460).

Nesse cenario, apos a morte de Henrique, os principes desconsideraram sua
designacédo e fizeram uma nova eleicdo, onde se dividiram entre dois partidos, o primeiro,
composto pela maioria, elegeu Felipe da Suabia, em 8 de marcgo, irmdo de Henrique VI e
defensor das politicas dos Hohenstaufen, ao qual Henrique havia nomeado, anteriormente,
como chefe do ducado da Toscana, vizinho dos estados papais e, portanto, protetor de uma
posicdo-chave no controle da Italia e no esvaziamento da autoridade papal. O segundo
partido, composto por uma minoria, elegeu um gibelino, familia tradicionalmente inimiga dos
Hohenstaufen e aliada do papado, Otto IV de Brunswick, em 9 de julho (MONDIN, 2003, p.

252). Dessa maneira, 0 Sacro Império entrou em uma longa guerra interna entre os dois
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partidos, que impediu o exercicio eficiente do poder imperial por qualquer um dos dois
candidatos.

Inocéncio, assim, aproveitou-se da situacdo e, em primeiro lugar, reconstruiu o
poder papal italiano, base de sua projecédo suprarregional, que entdo estava minado. A prépria
cidade de Roma era chefiada por uma elite desobediente ao papa, que a organizou em forma
de comuna,”® bem como os Estados Pontificios e o Reino da Sicilia, dominados por
funcionarios imperiais germanicos, nomeados por Henrique VI (ROPS, 2012, p. 223).

Dessa maneira, Inocéncio procurou impor uma suserania efetiva sobre a cidade de
Roma e sobre os Estados da Igreja. Roma naquele momento era sobrepujada por trés facgdes:
o prefeito (dependente do sacro imperador), o senado, que representava o povo e, finalmente,
os grandes nobres, que trabalhavam, principalmente, para aumentar o poder de suas
familias. Inocéncio, em sua cerimdnia de coroacdo, assegurou sua popularidade por meio de
uma doacdo em dinheiro ao povo romano que, assim, manteve-se de seu lado durante os

conflitos que se seguiram pelo comando da cidade (MARY, 2010).

Figura 12: Parte da “Torre dei Conti” ainda existente, originalmente quartel-

general da Familia Conti em Roma.

Fonte: Macgil (2013).

0 Nesse caso, evidentemente, a organizacdo comunal de Roma ndo é a de uma cidade-Estado independente,
como Veneza, por exemplo, mas sim da comunidade de burgueses e nobres que se reuniram para resistir ao
poder do papa.
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Desse modo, Inocéncio venceu as trés faccdes e impds, simultaneamente, sua
autoridade sobre o Prefeito, o Senado e a burguesia/nobreza, por meio de seu irméo, Ricardo
de Conti, para o qual construiu uma Torre perto do Férum Romano, como quartel-general de
sua familia, a famosa Torre dei Conti (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009,
p. 459). Inocéncio manteve os direitos tradicionais da comuna romana e seus lideres locais
(como cunhar moeda, fazer assembleias para resolver questdes de governo e ter financas
préprias).

Porém, na préatica, Roma foi dominada por Inocéncio (ROPS, 2012, p. 223). Nos
Estados pontificios, recuperou as terras invadidas pelo imperador Henrique VI: o antigo
exarcado de Ravena e Pentapolis (Romagna e Marca de Ancona), o ducado de Espoleto e
parte da Toscana. Para cada uma das areas conquistadas, cardeais eram designados rectores
ou enviados como legados com funcBes temporais, surgindo uma rede governos provinciais
estaveis e duradouros no territorio papal (RUST, 2010b, p. 396).

Em seguida, Inocéncio compds e liderou a “Liga Lombarda”, pela qual as
comunas da Itdlia do Norte/Leste se reuniram militarmente e expulsaram seus senhores
alemédes impostos pelo Império durante o reinado de Henrique VI (como exposto no capitulo
anterior), e voltaram a ser administradas por italianos de forma independente, tornando-se
ddceis ao papado (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 459).

A parte final de seu plano de dominagdo sobre a Italia foi efetivado gracas a
imperatriz vilva de Henrique VI, Constanca de Altavila, e o filho do casal, Frederico II.
Constanca, pertencente a familia que comandava o Reino normando da Sicilia desde o século
XI, como exposto no capitulo anterior, foi abandonada pelos vassalos alemédes ap6s a morte
de seu marido e, assim, ndo podendo governar o Reino da Sicilia, aproximou-se do papa e lhe
rendeu vassalagem (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 460).

A partir dai, o papa tornou-se protetor de Frederico e de suas posses na Italia do
Sul. Quando Constanca morreu, em 1198, por ser tutor de Frederico, Inocéncio tornou-se
senhor da Sicilia e iniciou uma série de guerras, que duraram dez anos, contra nobres alemées
gue desejavam para si 0 controle desse reino. No fim das guerras, a Sicilia estava solidamente
sob o controle papal (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 460). Assim,
“de fato, o poder imperial na Italia reduziu-se a pura sombra” (LLORCA; GARCIA-
VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 459)."

1 Na lingua espanhola: De hecho el poderio imperial em Italia quedd reducido a pura sombra (LLORCA,
GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 459).
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Tendo estabelecido uma base regional mais estavel, e que se tornou cada vez mais
solida com o tempo, Inocéncio pdde voltar-se para o conflito existente no Sacro Império.
Entre os dois candidatos ao trono, Otto comunicou sua elei¢do ao papa como um partidario da
Igreja e dos direitos do papa. Ja Felipe, da dinastia Hohenstaufen, adotou claramente as
politicas antipapais de sua familia (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p.
460).

Inocéncio, inicialmente, manteve-se neutro no conflito, como mostra sua opiniao
expressa na Deliberatio Domini Papae Inocentii, escrita seguindo o padrao formal da teologia
dialética renascentista (VOEGELIN, 2014, p. 205-207). Porem, em 1 de marco de 1201,
manifestou-se abertamente a favor de Otto IV, reconhecendo-o como rei e oferecendo a
consagracdo pontificia que o tornaria sacro imperador. Felipe da Sudbia protestou
energicamente contra 0 papa em uma carta de 1201, e a resposta do pontifice se deu em marco
de 1202, por meio do famoso decreto Venerabilem (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA,
LABOA, 2009, p. 462).

Nesse decreto, Inocéncio reconhece que o direito de eleger o rei alemao pertence
aos principes eleitores, por costume consuetudinario. O rei que, em seguida, € consagrado
pelo papa e entdo se torna imperador. No entanto, também, defende que cabe ao papa, como
consagrador do rei, examinar a pessoa eleita e invalidar a eleicdo, se necessario. Do mesmo
modo, defendeu que, em caso de dupla eleicdo imperial, apds certo tempo, 0 papa poderia
favorecer um candidato para que a Igreja volte a ter um protetor temporal (BETTENSON,
2011, p. 189-190). Inocéncio justificou esse direito, porque a Sé Apostolica “transferiu o
império dos gregos para os germanos na pessoa de Carlos Magno” (BETTENSON, 2011, p.
189).

Assim, como Inocéncio disse anteriormente na Deliberatio, a Santa Sé dispe do
império no que diz respeito a sua “origem e finalidade” (principaliter et finaliter)
(VOEGELIN, 2014, p. 205). Na origem (principaliter), o Império Romano foi transferido
(translatio imperii) do entdo Impeério Bizantino, em 800, para o Reino Franco. Na finalidade
(finaliter), o imperador aceita a imposi¢éo de sua dignidade pelo papa por meio da coroagao e
uncdo, para defender a fé e a Igreja (VOEGELIN, 2014, p. 205). Os conceitos expostos por
Inocéncio sdo uma reinterpretacdo do ato da coroacdo do imperador pelo papa, e da propria
ideia de império romano aplicado aos francos.

No século IX, a fundacdo e a “transferéncia do Império Romano”, sob o reinado
de Carlos Magno, foi essencial para a mentalidade do Ocidente medieval (VOEGELIN, 2014,

p. 61). No entanto, na época, essa transferéncia foi vista como uma experiéncia imediata,
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tendo o proprio Deus como autor. Assim, nem o rei franco, nem o papa, nem 0 povo romano
foram responsaveis pela transferéncia imperial, mas, sim, Deus, que se manifesta no curso da
historia (VOEGELIN, 2014, p. 61). Inocéncio reinterpretou esse ato como uma ordem juridica
e processual do papa, que desejava criar um protetor mais eficaz para a Igreja (VOEGELIN,
2014, p. 205). A translatio imperii, assim, passa a ser o exemplo mais significativo do poder
indireto do pontifice de intervir nos estados, devido ao pecado e as necessidades da Igreja. Em
ultima analise, possibilitava ao papa, politicamente, transferir e conferir o imperium romanum
(VOEGELIN, 2014, p. 205).

Posteriormente, Felipe da Suébia € assassinado e Otto IV de Brunswick se torna,
indiscutivelmente, o rei, em 1208, sendo ungido imperador pelo papa, em 1209, apds jurar
defender os direitos da Igreja. Porém, em seguida, Otto quebra seus juramentos e invade a
Sicilia, que considera um feudo imperial, ndo reconhecendo mais os poderes do papa sobre
esse territorio, que o excomunga e depBe em 1210 (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA,
LABOA, 2009, p. 463). No mesmo ano, os principes acatam a decisdo de Inocéncio e,
também, depGem Otto, elegendo como rei Frederico 11, entdo com dezesseis anos.

Dessa maneira, 0 Sacro Império passa por quatro anos de guerra, quando Otto
finalmente é derrotado e Frederico é ungido rei dos germanos, em Aachen, antiga capital de
Carlos Magno, em 1215.”% Frederico, assim, devido a sua educagio e proximidade com
Inocéncio, é considerado o elo capital de uma nova ordem social que dissolveu as querelas
entre o Sacro Império e o papado, e especialmente entre a dinastia Hohenstaufen e os papas
(LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 464). Torna-se o portador de novas
relacbes entre os poderes temporais e eclesiasticos, agora equilibrados e novamente em
simbiose e unido.

Nesse interim, Inocéncio se tornou o grande vitorioso e o artifice dessa nova
ordem, mostrando, indubitavelmente, seu poder e influéncia sob 0 mais importante estado da
cristandade, e derrotando inimeros inimigos que encarnavam conflitos histdricos contra o
papado, desde o século XI. A vitoria no Sacro Império tornou a autoridade de Inocéncio
incontestavel e permitiu que ele pudesse convocar e presidir, de forma eficiente, 0 ato mais
importante de seu reinado, o IV Concilio de Latrdo, que visava a defesa da fé, a extirpagdo
dos inimigos da Igreja e a reforma do clero (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA,
2009, p. 464; ROPS, 2012, p. 224).

2 No ano seguinte, ja sob o reinado do Papa Hondrio 111, Frederico seria coroado imperador.
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Inocéncio, também, interferiu politica e religiosamente em todos 0s outros paises
da Europa (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 468), e se tornou
suserano e senhor feudal da Inglaterra,”® Portugal, Aragdo, Ledo, Castela e Hungria (ROPS,
2012, p. 224). O pontifice, igualmente, organizou sete cruzadas, as mais notaveis foram a
Quarta e a Quinta Cruzada, consideradas como partes das nove grandes cruzadas contra o Isla.
Além da cruzada albigense, a cruzada contra os arabes na Espanha e a cruzada contra o Rei
Jodo Sem-Terra da Inglaterra, que, porém, ndo foi concretizada (LLORCA; GARCIA-
VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 465).

Inocéncio organizou, em seguida, a mais importante campanha das “Cruzadas do
Norte” contra as ultimas nagdes pagas no Mar Béltico. Trata-se da cruzada evangelizadora da
Livonia (que hoje é a Letbnia e Estdnia), que era a pendltima regido paga da Europa. Para
esse fim, Inocéncio criou uma ordem militar especifica, a “Ordem Livonia dos Irmaos da
Espada”, fundada em 1202. Posteriormente, a Ordem atacou e apoderou-se da Lituania,
ultima nacdo pagd ainda existente (MARTON, 2013). Assim, Inocéncio teve participagdo
essencial no ciclo de conversao e cristianizacao definitivo do continente europeu.

Em 1215, aos 55 anos, Inocéncio ja se encontrava esgotado e escreveu, em uma
carta pessoal, que “ndo disponho de lazer” (DURANT, 1957a, p. 313) e que n&o tinha tempo
“para meditar as coisas supramundanas. Mal posso respirar. Devo viver tanto para os outros
que quase chego a esquecer de mim mesmo” (DURANT, 1957a, p. 313).

No ano seguinte, alguns meses apds chefiar as trés sessdes do IV Concilio de
Latrdo, quando estava em Pertgia mediando um acordo entre as cidades de Pisa e Génova, a
fim de sanar suas diferengas para uni-las na Quinta Cruzada, Inocéncio adoeceu e morreu,
sendo sepultado na Catedral de Sdo Lourengo na mesma cidade (CLAYTON, 1940, p. 198).
Em 1891, o papa Ledo XIllII, discipulo e admirador de Inocéncio, transferiu seu corpo para a
Basilica de Sdo Jodo de Latrdo, em Roma, onde repousa atualmente (CLAYTON, 1940, p.
199).

Nesse momento, retomamos as questdes de carater conceitual, envolvendo

Inocéncio e colocadas no inicio desse capitulo. Inicialmente, frisamos que, para analisar

3.0 caso da Inglaterra € um exemplo paradigmatico da mudanga que ocorreu no jogo politico europeu, e a
instalagdo da nova ordem assentada no papado, devido as manobras de Inocéncio. Assim, durante o reinado de
Henrique VI, a Inglaterra, comandada pelo rei cruzado Ricardo Coracdo de Ledo (1157-1199), foi um feudo do
Sacro Império e de Henrique (VOEGELIN, 2014, p. 35). Durante o pontificado de Inocéncio, sendo comandada
por Jodo Sem-Terra (1166-1216), a Inglaterra se torna justamente um feudo papal sob o controle do pontifice. A
situacdo literalmente se inverte, e exterioriza o contexto geral europeu: da forte lideranca dos Hohenstaufen,
especialmente de Henrique, para uma forte lideranca agora comandada pelo papado, sob comando de Inocéncio.
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corretamente o pontificado de Inocéncio do ponto de vista conceitual, precisamos definir de
maneira mais precisa a natureza do seu poder, e para isso, consideramos as contribuicGes de
uma quantidade significativa de estudiosos, que tem designado o século XIII como o “século
da teocracia” (HEERS, 1991, p. 135; ROPS, 2012, p. 162; FRANCO JUNIOR, 2006, p. 58), e
que descrevem as teorias politico-religiosas de Inocéncio, bem como seu pontificado e a
natureza da sua autoridade, que ja foram expostos, em linhas gerais, como uma teocracia
(SARANYANNA, 2006, p. 255).

Originalmente, essa palavra significava um regime politico exercido pela casta
sacerdotal (ABBAGNANO, 2003, p. 949), onde, portanto, ndo ha distingdo entre o agente
politico e o religioso. Assim, o conceito de “teocracia” foi aplicado ao papado,
principalmente, por influéncia da tese da “reforma gregoriana”, na qual o papado é pintado
como um organismo estatal que controlou e absorveu os demais poderes civis, instalando,
portanto, um sistema de carater teocratico. Em um segundo momento, porém, a acepgdo da
palavra também foi alargada e inchada para significar um regime em que o poder eclesiastico
se pde como superior ao civil, caracterizando ndo s6 o “papado gregoriano”, mas, igualmente,
toda a Idade Média (ABBAGNANO, 2003, p. 949).

O primeiro sentido &, claramente, incorreto, devido aos vicios inerentes ao proprio
conceito de “reforma gregoriana”, como ja exposto no capitulo anterior. O segundo sentido,
por sua vez, também ¢é insuficiente do ponto de vista conceitual, aparecendo muito mais como
arma retérica e eristica vazia, conteudinalmente, do que um conceito cientifico e
historiografico exato. Sendo assim, caracterizar toda a Idade Média como “teocratica”, devido
a reivindicacdo teorica e doutrinaria, da parte do clero, de superioridade do seu proprio poder
espiritual diante do politico, é ignorar o contexto concreto desse periodo: tanto as situacdes
em que o poder politico se sobrep6s objetivamente ao poder clerical e o controlou, quanto as
lutas entre o poder temporal e espiritual, mostrando grande resiliéncia e sucesso da parte dos
senhores.

Com isso, uma parte expressiva de estudiosos e historiadores concluiram que
Inocéncio ndo foi um teocrata (DURANT, 1957a, p. 310; MONDIN, 2003, 261; LLORCA;
GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 457, 495; GONZALEZ-FAUS, 1998, p. 55;
COSTA; MARQUES, 1989, p. XIlI; FRAZEN, 1996, p. 235). Isso tanto em suas teorias, nas
quais reconhecia a independéncia e distin¢do entre questdes temporais e espirituais, quanto na
realidade histdrica existente, em que havia claramente agentes sociais politicos, e outros
eclesiasticos. Porém, embora eles estivessem em simbiose e dependéncia mdtua, eram

distintos um do outro, e, portanto, ndo havia teocracia propriamente dita.



102

Também foram empreendidas tentativas de interpretar os escritos de Inocéncio
como defendendo, teoricamente e doutrinariamente, uma verdadeira teocracia no primeiro
sentido exposto da expressdo, na qual, por principio (embora ndo na préatica), o poder
temporal e espiritual esta simultaneamente nas maos do papa, isto é, do préprio Inocéncio.
Um dos historiadores mais significativos que defenderam essa tese foi Brian Tierney (1922)
(ABELS, 2017). Para isso, interpretaram, literalmente, a linguagem simbolica presente nas
cartas de Inocéncio.

Assim, expressdes e comparagoes, tais como as das “duas espadas”, o “sol e a
lua”, bem como varias passagens que aparecem com frequéncia nos escritos do papa, como
por exemplo, “vds os estabelecereis principes sobre toda a terra” (Salmo 44, 17 da Vulgata),
“Olha, ponho-te neste dia sobre as nacgdes, e sobre 0s reinos, para arrancares, e para
derrubares” (Jeremias 1, 10), “v0s sois a geracdo eleita, o sacerddcio real, a nacdo santa” (1
Pedro 2,9) implicariam uma dominagdo politica teocratica do papado (CHENEY, 2017, p. 39-
40).

Nesse contexto, a existéncia do poder temporal seria um mero acidente histérico,
existindo por concessdo do poder espiritual, que é seu principio, origem e lhe incorpora e
dissolve, como a parte no todo. Como disse o filésofo Jacques Maritain (1882-1973), essas
teorias consistiriam em uma “utopia teocratica” (ROPS, 2012, p. 42). No entanto, essas
hipoteses, desconsideradas em grande medida pela historiografia do século XX, como alertou
Michele Macarrone, ndo levaram em consideracdo as caracteristicas figuradas e metafdricas
dos textos do papa, interpretando literalmente o que deve ser compreendido de modo figurado
(CHENEY, 2017, p. 39), uma vez que é da esséncia do estilo literario de Inocéncio, usar
textos e comparacdes adaptadas a diferentes circunstancias com significados diferentes e
nuances complexas (CHENEY, 2017, p. 19).

Com isso, podemos concordar com o historiador Achille Luchaire (1846-1908),
ao qual defendeu que Inocéncio foi essencialmente realista, e adaptou suas acOes em
consonancia com as realidades politicas existentes, e ndo de acordo com posic¢des doutrinarias
preconcebidas (ABELS, 2017). Nesse sentido, mesma a concep¢do politico-religiosa de
Inocéncio ndo era uma utopia, isto €, por definicdo, um ndo-lugar irrealizavel, mas sim um
conjunto de principios perfeitamente aplicaveis a situacdo social concreta dos séculos XII e
XIII, em que esse papa se encontrava, ligados a ideia geral de poder papal existente na
mentalidade medieval.

Isso tudo leva-nos a questionar se houve algum momento, no Ocidente, apos a

queda do Império Romano até o fim do periodo medieval, que conheceu uma verdadeira
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teocracia no sentido explicito e estrito da palavra. Seguindo as teses do historiador
Christopher Dawson, sustentamos que o Gnico momento em que, de fato, o Ocidente viveu
uma teocracia, foi sob o comando de Carlos Magno (742-814). A criagdo do novo reino
franco por Carlos foi dominada desde o inicio pelo ideal teocratico, que se tornou, de fato, um
“Estado-Igreja”, onde bispos e clérigos eram funcionarios imperiais e 0 imperador ndo apenas
defendia a fé, mas legislava e imperava sobre questdes puramente eclesiésticas, incluindo até
a forma dos cantos monasticos (DAWSON, 1956, p. 240; DAWSON, 2016, p. 46).

Assim, Carlos Magno interfere em questbes de disciplina, culto, organizacao
eclesiastica, seja episcopal ou monastica, e até mesmo de dogma, passando a exercer funcdes
tradicionalmente dos bispos e do papa (FAVIER, 2004, p. 357-367). O monge Alcuino de
York o designa de “chefe e defensor da Igreja” (FAVIER, 2004, p. 362). Essa ingeréncia se
dava pelo carisma e pelas conquistas pessoais de Carlos Magno, infinitamente superiores aos
dos demais principes cristdos (FAVIER, 2004, p. 362).

De fato, com a morte de Carlos Magno, a teocracia, que ele fundou sob si mesmo,
se desfaz, e a distincdo entre agentes politicos e eclesiasticos volta a existir (embora em
simbiose). O papado e o clero, de fato, reverteram algumas decisfes de Carlos apds sua morte,
coisa que ndo pode fazer antes estando sob seu controle direto (FAVIER, 2004, p. 367). Os
préximos sacros imperadores continuaram tendo influéncia e poder significativo sobre a
Igreja, mas nunca mais a dominaram de forma total, como Carlos Magno. Dessa forma, esse
foi o Gnico momento no Ocidente medieval em que se pdde, verdadeiramente, falar de
“teocracia”, e nao foi sob a dire¢do de um papa, mas, sim, justamente, do fundador do Sacro
Império.

Ap0s essas consideracdes, devemos nos recolocar diante do questionamento feito
no inicio desse capitulo, isto €, se Inocéncio foi um papa religioso ou um papa politico, e se,
portanto, o poder que ele perseguiu e legitimou foi de natureza religiosa ou politica. Ou, como
disse James M. Powell, se foi “Vigario de Cristo ou Senhor do Mundo” (1994, 1-9).
Sustentamos firmemente a ideia, considerando o que ja foi exposto ao longo do trabalho, de
gue essa pergunta dicotbmica € em si mesma reducionista, e precisa ser reavaliada e
reconstruida, de maneira a se superar duas respostas e duas visdes de Inocéncio, excludentes
uma a outra, coisa que, de fato, existe apenas na mente dos historiadores e nao,
necessariamente, na mente do préprio Inocéncio e dos personagens da sua epoca.

Realmente, Inocéncio foi um papa dotado de uma firme espiritualidade, que

buscou alcangar, incessantemente, objetivos eclesiésticos e transcendentais. Porém, isso ndo



104

excluia que ele também fosse um homem politico e um notavel senhor feudal no tecido social
europeu do seculo XIII.

E muito interessante observar, também, como a pergunta polarizada feita por
Powell, foi extraida da cerim6nia de coroacdo pontificia que surgiu no papado de Avignon,
um século depois de Inocéncio, justamente como expressdo nostalgica do reinado de
Inocéncio. Contudo, na cerimdnia, ao receber a tiara, simbolo de sua autoridade, o papa era
simultaneamente designado de Rector Orbis (“Senhor do Mundo”) e Vicarius Christi
(“Vigario de Cristo”),”* ou seja, o papa €, simultaneamente, o Senhor do Mundo e o Vigario
de Cristo!

Essa unido mental, entre o espiritual e o politico, fica muito clara no trato de
Inocéncio e dos papas com seus territorios na Italia. Em primeiro lugar, os estados papais sdo
o “Patrimdnio de Sdo Pedro”, uma propriedade do proprio santo e de Deus oferecida pela
piedade dos fiéis, portanto, inviolavel e sagrada em si mesma, ao qual Inocéncio, como
administrador (e ndo proprietario, pois os proprietarios sdo o apdstolo Pedro e Deus),” tem o
dever de manter intacto, caso contrario dara contas a Deus de sua incompeténcia terrena. Em
segundo lugar, caso o poder papal fosse comprometido na Italia, especialmente em face de um
poder estrangeiro (como o imperial), 0 papa se tornaria um bispo sem autonomia e incapaz de
cumprir suas fungdes (FRANZEN, 1996, p. 235).

Como se observa, a liberdade e a independéncia necesséaria do papado, essencial
para exercer suas funcdes espirituais, s6 podiam ser levadas a cabo com o estabelecimento de
sua suserania sobre os Estados Pontificios (FRANZEN, 1996, p. 235).”® Mais uma vez aqui,
vemos como 0s objetivos espirituais e 0s objetivos politicos estdo ligados uns aos outros,
embaralhados e combinados, como se fossem apenas uma substancia.

Dessa maneira, ser o representante de Jesus Cristo e governante da lgreja,
implicava, também, ser o senhor do mundo, um Patrem Principum et Regnum (“Pai de

Principes e Reis), como novamente diz a cerimdnia de coroacdo papal. Assim, 0 papa nao

" A sentenca da coroacdo papal conforme aparece na cerimdnia de Jodo XXIII, em 1958, é a seguinte: Accipe
tiaram tribus coronis ornatam, et scias te esse Patrem Principum et Regnum, Rectorem Orbis, in terra Vicarium
Salvatoris Nostri, cui est honor et gloria in ssecula seculorum (BRUNOTHELABRADOR, 2017, 6:00-6:25).
Uma versdo diferente, porém, menos confiavel diz Accipe tiaram tribus coronis ornatam, et scias te esse Patrem
Principum et Regnum, Rectorem Orbis in terra, Vicarium Salvatoris Nostri Jesu Christi (BRADFORD;
VETHAKE, 1851, p. 250).

5 Até a atualidade o Codigo de Direito Canénico considera os bispos e o papa apenas “administradores” dos
bens temporais da Igreja, e ndo seus proprietarios, que pertencem, em Gltima andlise, a Deus.

6 Alias, a percepcdo de que o exercicio e a independéncia do poder papal exigiam uma base regional italiana
continuard até o século XIX e XX, e esta no cerne da Questdo Romana (1870-1929) e da criacdo do atual Estado
da Cidade do Vaticano (MONDIN, 2007, p. 637-639).
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apenas exorta e fiscaliza a moralidade dos agentes politicos, mas também atua sobre eles de
forma indireta sempre que existe “ocasido de pecado”, como a instancia ética suprema a que
todos devem conta.

Deste modo, a polarizagcdo da discussdo nada mais foi que a projecdo de ideias
tipicamente atuais sobre os agentes sdcio historicos do seculo XIIl. Ser um papa e um homem
religioso, ndo excluia, também, ser um homem politico reto, pois ndo eram esferas de valor
diferentes ou opostas, mas complementares (RUST, 2010b, p. 449). Assim, justamente por ser
0 Vigario de Cristo e pela exceléncia de sua missdao espiritual, Inocéncio, também, era o
Senhor do mundo, em que todos 0s poderes politicos e temporais estdo subordinados aos
objetivos da Igreja e a salvacdo das almas em especial.

Do ponto de vista conjuntural, a importancia de Inocéncio em seu periodo, baseia-
se no fato de ter consolidado seu poder na Italia, e, em seguida, em toda a Europa.
Primeiramente, Inocéncio, que buscou incessantemente a expansdo e legimitacdo do seu
poder, estabeleceu uma suserania efetiva e direta sobre Roma e os Estados Pontificios,
conditio sine que non para libertar o papado de um conjunto de problemas regionais iniciados
no século XI. Consoliando seu poder local, o papa pode projetar sua autoridade sob o cenério
senhorial europeu, intervindo como senhor feudal ou em razéo de pecado (RUST, 2010b, p.
392-396), se tornando a “ultima instancia ética” existente (GONZALES-FAUS, 1998, p. 54).
Como chefe da Igreja e chefe politico, Inocéncio também se preocupou com a reforma e a
moralizacdo da cristandade, da Curia Romana, do episcopado, do clero e dos leigos, nos
ultimos notabilizando-se 0s monarcas que, para Inocéncio, também deviam ser exemplos de
uma vida cristd moralmente iddnea, caso contrario, seriam punidos e até depostos.

Embora Inocéncio nunca tenha sido um teocrata, tanto doutrinariamente, por
reconhecer a independéncia do poder temporal, quanto concretamente, em que a distin¢ao
entre a classe sacerdotal e politica existia de facto. Ele usou largamente seu “poder indireto”
sobre as instituicdes politicas, interferindo em diversos reinos, sendo o caso mais famoso e
relevante, o que aconteceu com o Sacro Império. Nesse sentido, tendo, entdo, colhido “quase
s6 triunfos em sua vida” (GONZALEZ-FAUS, 1998, p. 39), Inocéncio acumulou poder
suficiente para convocar e comandar o IV Concilio de Latrdo, dedicado ao seu sonho de
justificacdo da supremacia pontificia, defesa da fe, extirpagdo dos inimigos da Igreja e

reforma do clero.
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5 UNUM OVILLE ET UNUS PASTOR: O IV CONCILIO DE LATRAO E A
LEGITIMACAO DO PAPADO SUPRARREGIONAL

No século XX, a “historia dos acontecimentos” (histoire événementielle em
francés), narracdo descritiva de grandes eventos, considerada parte central da historia
tradicional, foi rejeitada e eclipsada em prol de um novo tipo de historia, centrada na analise
das estruturas. A partir dai, os acontecimentos foram considerados meramente superficies do
vasto oceano da histdria, relevantes apenas na medida em que revelavam fluxos mais
profundos (BURKE, 1992, p. 328).

Posteriormente, historiadores como Georges Duby e Emmanuel Le Roy Ladurie
desenvolveram essa posicdo, descrevendo os eventos como prismas da cultura em que
ocorreram (BURKE, 1992, p. 329). Fernand Braudel, semelhantemente, sugeriu que o
acontecimento pode ser estudado como um papel heliogréfico das estruturas de sua cultura
(BURKE, 1992, p. 346). Desse modo, 0s eventos e as inten¢des conscientes de seus atores
estdo relacionados aos modos estruturais de pensar e de sentir, considerados como freios e
aceleradores para os acontecimentos (BURKE, 1992, p. 339).

Le Roy Ladurie, especialmente, focalizou acontecimentos particulares de maneira
inovadora, destacando a importancia do que ele chama de ‘“acontecimento criador”
(événement matrice em francés), ao qual substitui estruturas tradicionais por outras novas
(BURKE, 1992, p. 329). Nessa perspectiva, 0s acontecimentos locais nao estdo apenas ligados
as singularidades estruturais da sociedade (BURKE, 1992, p. 333). Gracas aos
acontecimentos, a cultura é reordenada e ressignificada, de maneira que os eventos tém poder
e influéncia sob as estruturas, que, assim, ndo séo retratadas como se fossem blocos a-
histéricos, mas ligadas e relacionadas, simbioticamente, ao contexto e eventos de sua época
(BURKE, 1992, p. 346).

Tendo em vista essas transformagdes nas analises historiograficas, como o
episddio do IV Latréo se insere nas definicbes exigidas pelo novo modelo tedrico? Ele foi
meramente um espelho de suas estruturas ou foi um “acontecimento criador”? Esse € o ultimo
desafio e questionamento que respondemos juntamente com o problema que move nossa
pesquisa.

Para isso, o Ultimo capitulo estd dividido em quatro partes. Fala, inicialmente,
sobre 0 acontecimento per se de IV Latrdo. Em seguida, sobre seus decretos, especialmente,
0s 70 canones, a matéria e conteido deles. Entdo, explicamos a eficiéncia do Concilio e seu

papel como sustentaculo do poder pontificio, no século XIII, e na sociedade de sua época
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(relacionando-o a situacdo politica, ao feudalismo e a temporalidade singular do papado). E,
finalmente, respondemos e nos centramos no problema de nossa pesquisa, abordando sobre o
episddio do IV Latrdo como mecanismo legitimador do poder papal.

Inocéncio convocou o Concilio, em 19 de abril de 1213, por meio da bula Vineam
domini Sabaoth, para ser celebrado, em novembro de 1215, na Basilica de Séo Jodo de Latréo,
em Roma. Ele enviou a bula de convocagdo ndo sé aos bispos e prelados, de forma geral (que
formam em um sinodo os “padres” ou “pais” conciliares, com direito de voto e deliberacao no
plenario), mas, também, aos cabidos de todas as catedrais, que deviam enviar algum
representante ao concilio, bem como aos superiores das ordens militares e monésticas, e aos
patriarcas de Constantinopla,”” Antioquia e Jerusalém, e ao catholicos da Arménia. A bula,
também, foi enviada aos poderes temporais, sendo convidados todos 0s monarcas cristaos
(LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 486).

Compareceram, ao Concilio, 404 bispos (embora convidados, os patriarcas
orientais ndo participaram), inclusive da Boémia, Hungria, Polbnia, Letbnia e Estonia (paises
recentemente convertidos na Europa Oriental), 71 primazes e metropolitas, e 800 abades e
priores (JEDIN, 1961, p. 60). Além disso, cada bispo também possuia uma numerosa
comitiva de eclesiasticos e leigos (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p.
486). O Imperador Frederico 11, bem como o imperador latino do Oriente, os reis da Franca,
Inglaterra, Aragdo, Hungria, estados cruzados (Jerusalém e Chipre), comunas e todos 0s
outros reinos cristdos enviaram representantes e embaixadas (JEDIN, 1961, p. 60;
NORWICH, 2012, p. 205).

Com esses participantes, o Concilio foi inaugurado no dia de Sdo Martinho
(segundo o calendario litdrgico entdo vigente), 11 de novembro de 1215, onde Inocéncio
iniciou a primeira sessao do trono papal de Sdo Jodo de Latrdo, catedra do papa e sinal de sua
autoridade magisterial suprema. Dali emitiu seus dois primeiros sermdes de abertura, que
explicitaram suas motivacbes para convocar o concilio e quais matérias deviam ser
deliberadas pelos padres: a nova cruzada e a reforma da Igreja. O Concilio teve trés sessoes:
no préprio dia 11, e nos dias 20 e 30 de novembro. Durante todas as sessdes, as haves da
igreja ficaram lotadas, de tal maneira que, pelo menos, um dos padres conciliares, Matteo
Capuano, arcebispo de Amalfi, sentiu-se sufocado pela multiddo e morreu (LLORCA,;
GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 491). Todos os pronunciamentos e discursos

7 A bula de convocagéo foi na realidade enviada ao cabido de Constantinopla, pois o novo patriarca ainda nio
havia recebido confirmacédo de sua elei¢cdo pelo papa, e era por isso, considerado ilegitimo (LLORCA; GARCIA-
VILLOSLADA,; LABOA, 2009, p. 486).
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feitos pelo papa e padres no Concilio eram em latim. Porém, entre os discursos havia pausas e
interrupgdes para que seu contetido fosse traduzido para os leigos e nobres iletrados da sesséo,
de maneira, que, diz 0 bispo espanhol e padre conciliar Rodrigo Gumenez, “acredito que
desde os tempos dos apostolos ndo se escutava e nem se via escrito em parte alguma, [...]
tanta variedade de idiomas e linguas”’® (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA,
2009, p. 490).

Durante essas trés sessdes, 0 papado e os proprios bispos ofereceram varios textos
para analise dos padres conciliares presentes, isto €, das novas leis da Igreja que deviam ser
emitidas pelo Concilio. Os padres discutiram, analisaram, mudaram ou rejeitaram os textos, e
por fim, votaram sua promulgacdo em cada sessdo. Assim, o Concilio emitiu 70 Canones
novos. A caracteristica mais importante dessas decisdes do IV Latrdo é seu grande realismo e
espirito pragmatico (ALBERIGO, 1995, p. 202).

Dessa maneira, a documentacdo primaria deixada por IV Latrdo corresponde a
Epistola de Abertura de Inocéncio (com saudacGes aos bispos, arcebispos, patriarcas,
principes e reis); dois sermdes proferidos pelo papa na primeira sessdo, de 11 novembro; 70
Canones (ou Capitulos), resultantes das discussdes e votacdo nos plenarios das trés sessdes; o
Decreto sobre a Terra Santa, que convocava a Quinta Cruzada, marcando-a para 1217; e, por
fim, outros 14 Decretos administrativos e politicos escritos pelo papa e confirmados pelo
Concilio.”

A parte central e mais importante do IV Latrdo é seus 70 Canones. Serdo
comentados alguns deles como elemento essencial para a justificacdo do poder papal, no fim
desse capitulo. Para isso, porém, é necessario apresentar o contetdo de cada um dos 70
canones, de forma resumida, razdo pelo qual elaboramos um quadro, usando como base o
texto conciliar traduzido para o inglés, de H. J. Schroeder, disponibilizado pela Fordham
University (SCHROEDER, 1937), e o texto latino original, copiado por Giovanni Domenico
Mansi,® no volume 22, de sua obra Sacrorum Conciliorum etc. (MANSI, 1803, p. 953-1081),

8 No original em espanhol: desde los tempos de los apdstoles apenas se creia, ni se escuchaba ni se veia escrito
en parte alguna, que nadie hubiese expuesto asi la palavra de Dios, predicando em tanta variedade de idiomas o
lenguas (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 490).

9 Nesses decretos esta a entrega do condado de Toulouse a Simédo de Montfort, a confirmacdo da condenagéo da
Magna Carta e de Frederico Il como sacro imperador, a situacdo dos maronitas e outros (JEDIN, 1961, p. 62).

8 A maioria dos canones foram escritos em latim e em grego, com excecdo de quatro: os Canones 1, 4, 5 e 43. E
necessario ressaltar que devido a Quarta Cruzada, o Império Bizantino havia sido extinto e substituido por uma
nova entidade politica cruzada: o Império Latino do Oriente. A partir desse momento, 0s bispos e prelados
orientais, por forca dessa nova instituicdo, se uniram efetivamente a Igreja Ocidental e aceitaram em sua maior
parte o primado papal. Portanto, houve uma unido temporaria entre as Igrejas Ocidental e Oriental durante o
reinado de Inocéncio. Por essa razdo, os canones foram redigidos também em grego, pois diziam respeito aos
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disponibilizado pela Princeton University. Assim, como se demonstra no quadro a seguir, 0S

70 Cénones emitidos por IV Latrdo sdo os seguintes:

Quadro 2 — Resumo dos 70 Canones do IV Latrdo. Titulo e contetdo

(Continua)

Nome do Canone/Capitulo

Conteudo

1. De fide catholica (“Sobre a fé
catolica”)

Profissdo de fé contra o catarismo. Dogma
do extra ecclesiam nulla salus e da
transubstanciacdo

2: De errore abbatis Joachim (“Sobre os
erros do Abade Joaquim”™)

Condenacéo do Abade Joaquim da Fiori e
de Bena

3: De haereticis (“Sobre os hereges™)

Condenacéo e penas contra os hereges de
modo geral

4: De superbia graecorum contra latinos
(“Sobre a arrogancia dos gregos contra os
latinos”™)

Condenacéo de praticas religiosas orientais
que ferem a sensibilidade dos latinos

5: De dignitate patriarcarum (“Sobre a
dignidade dos patriarcas”)

Dogma da primazia papal e aprovagdo da
pentarquia. Nesse canone, a pentarquia,
isto é, o governo da igreja por cinco
patriarcas, € recompreendida, e 0s
patriarcas sao submetidos ao papa

6: De Conciliis provincialibus (“Sobre os
Concilios provinciais™)

Convocacdo de sinodos anuais pelos
metropolitanos

7: De correctione excessuum (“Sobre a
corre¢do elevada”)

Correcdo de abusos nos cabidos das
catedrais

8: De inquisicionibus
inquiri¢oes”)

(“Sobre

Forma processual
clérigos

contra prelados e

9: De diversis ritibus in eadum fidei
(“Sobre 0s diversos ritos na mesma f&”)

A assisténcia espiritual a fiéis de ritos
diversos numa mesma diocese

10: De praedicatoribus instituendis
(“Sobre a instituicdo de pregadores”)

Necessidade de pregadores nas catedrais

11: De magistris scholasticis (“Sobre os
professores nas escolas”)

Imposicdo de ensino gratuito nas catedrais
aos clérigos e pobres, e de contratacdo de
um teélogo

12: De communibus
monachorum  (“Sobre os
monacais comuns”

capitulis
capitulos

Reunido de abades de trés em trés anos nas
provincias

orientais. Por outro lado, justamente os trés cAnones que legislavam diretamente para a Igreja Universal e para a
Igreja Grega ndo foram escritos em grego. Trata-se do Canone 1, que é uma profissdo de fé, que dogmatiza a
transubstanciacdo (terminologia que ndo era usada pelos orientais), o Canone 4, que é justamente uma
condenacdo de préaticas orientais religiosas, e o Canone 5, certamente 0 mais importante, que dogmatiza a
supremacia papal e sua relagdo com os patriarcados orientais que formavam a pentarquia. O Canone 43, por sua
vez, é 0 Unico que ndo me parece ter relagdo direta com os gregos. Por que justamente as leis mais relevantes
para os orientais ndo foram transcritas na sua lingua? Os eruditos e especialistas absolutamente silenciam sobre
esse ponto, cuja resolucdo exige conhecimento sobre as relagdes entre o papado, 0s orientais e o império latino
no século X111, conhecimento que ndo possuimos, portanto, ndo arriscamos responder esse hiato.
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13: De novis religionis prohibitis (“Sobre
a proibicdo de novos religiosos”)

Proibicdo da criacdo de novas ordens
religiosas

14:  De incontinentia  clericorum
punienda (“Sobre a puni¢do de clérigos
incontinentes”)

Condenacéo do nicolaismo e imposicdo do
celibato clerical

15: De arcenda ebrietate clericorum | Proibicdes dos clérigos ficarem

(“Sobre o afastamento do clero da | embriagados e cacarem

embriaguez”)

16: De indumentis clericorum (“Sobre a | Sobre as roupas clericais, tonsura e

indumentaria dos clérigos™) condenacdo de costumes mundanos
clericais

17: De omessationibus praelatorum et
negligentia eorum super divinis Officiis
(“Sobre os festejos dos prelados e suas
negligéncias na celebracdo do oficio
divino™)

Condenacdo da gula e participagédo de
clérigps em banquetes noturnos, e
necessidade da celebracdo do Oficio divino
durante o dia

18: De judicio et sanguinis et duellis
clerici interdicto (“Sobre o interdito do
clero sobre o juizo de sangue e duelos™)

Condenacdo da participagdo do clero nos
tribunais em sentencas de morte

19: Ne ecclesia mundanis supelle et
ilibus exponantur (“Coisas mundanas nao
devem ser conservadas no interior da

igreja”)

Igrejas nédo devem
coisas/produtos leigos

armazenar

20: De ebrismate et Eucaristia sub sera
conservanda (“Sobre a conserva¢do do
crisma e da Eucaristia”)

Todas as igrejas devem conservar a
eucaristia e a crisma

21: De confessione facienda, et non
revelanda a sacerdote, et saltem in
pascha communicando (“Sobre a
confissdo feita, ndo revelada pelo
sacerdote e comunicada a0 menos na

Imposicdo da confissdo e da comunhéo
anual

preocupem-se primeiramente com a alma
que o corpo”)

Péscoa”)
22: Quod infirmi prius providente anima | Que os medicos devem convocar clérigos
quam corpori (“Que os enfermos | para as camas dos doentes

23: Quod ecclesia cathedralis vel
regularis ultra tres menses non vacet
(“Que as igrejas catedrais e regulares nao
devem ficar vagas mais de trés meses”)

Que uma catedral ndo pode ficar mais de 3
meses sem Bispo (regras sobre eleigdes de
prelados)

24 De electione facienda per scrutinium
vel compromissum (“Sobre a eleigao feita
por escrutinio ou compromisso’)

Trés formas de eleicbes de prelados
(votacdo, procuracao e inspiragao)

25: Quod electio facta per saecularem
potestatem non valeat (“Que a eleigdo
feita pelo poder secular ndo ¢ valida”)

Que a eleicdo do prelado eleito por
disposicao do poder secular € nula
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26: De poena indigne confirmantis
electionem (“Sobre a pena para a
confirmacao de elei¢des indignas™)

Sobre a confirmacao da elei¢do dos bispos

27: De instructione ordinandorum
(“Sobre a instrugao dos ordenados™)

Sobre a elevacdo de sacerdotes idoneos ao
cargo

28: Quod complellantur cedere qui
postulaverunt licentiam cedendi (“Pois
sdo compelidos a rendncia, se pediram
permissao para renunciar’)

Os clérigos que obtém permissdo para
renunciar ao seu cargo, devem fazé-lo
imediatamente

29: Quod nullus habeat duo beneficia
cura anexa (“Para que nenhum cura
tenha anexado dois beneficios”)

Proibicdo de aceitagdo de madltiplos
beneficios por clérigos

30: De idonietate instituendorum in
ecclesiis. (“Sobre a idoneidade instituida
na igreja”)

Necessidade de rejeicdo de pessoas
indignas no sacerddcio pelos bispos

31: De filiis canonicorum  non
instituendis cum patribus (“Sobre os
filhos dos cbnegos que ndo sao
instituidos com seus pais™)

Proibicdo de nomeacdo de filhos de
cbnegos como cOnegos, por seus pais

32: Ut patroni competentem portionem
dimittant clericis (“Que compete aos
patronos ceder parte aos clérigos™)

Os parocos devem ter uma receita solvente
da sua igreja para viver dignamente

33: De procurationibus non accipiendis
sine visitatione (“Sobre 0s
gestores/procuradores que nao devem ser
aceitos na visitacao”)

As visitacbes dos bispos ou seus
procuradores as igrejas da diocese, devem
ser feitas uma vez por ano, com cortejo
limitado (caso contrario, ndo devem ser
aceitos)

34: De subditis non gravandis sub
praetextu servitii alicuius (“Sobre a nao
extorsdo de alguns de seus suditos por
servicos pesados”)

Prelados ndo devem exigir impostos ou
compromissos excessivos de seus suditos.

35: De causa appeliationis exprimenda
(“Sobre a razdo expressa das apelacdes™)

Sobre as condicBes em que é possivel
apelar para um juiz de segunda instancia
contra um juiz de primeira instancia

36: Quod judex possis interlocutoriam et
comunicatoriam  sententiam  vivecare
(“Para que o juiz possa prosseguir a
senten¢a comunicatoria e interlocutdria”)

Se durante um processo, o litigante pedir
um recurso a uma instancia superior, o0 juiz
inferior pode prosseguir com 0 processo,
caso a razdo de solicitagdo do recurso seja
irrelevante

37: De litteris non impetrandis ultra duas
ditas et sine speciali mandato (“Sobre a
carta de ndo impetracdo, além das duas
ditas e sem mandato especial”)

Proibicdo de apelacéo a juizes distantes

38: De scribendis actis, ut probari
possint. (“Sobre a redagdo dos atos, para
que possam ser provados”)

Os atos do juiz em um processo devem ser
escritos
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39: De restitutione danda contra
possessorem, qua non rapuit ipso (“Que
a restituicdo deve ser entregue ao
proprietario, que ndo sejam retidas”)

Sobre pessoas
roubados

que adquirem objetos

40: De vera possessione (“Sobre a
verdadeira posse”)

Mesmo tema do Canone 39

41: De continuatione bona fidei in omni
prescritione (“Sobre a continuidade da
boa-fé em toda prescrigdo”)

Nenhuma prescricdo, seja lei, decreto ou
costume canénico ou civil é valido caso
leve ao pecado

42: De saeculari justitia (“Sobre a justica
secular”)

Clérigos ndo devem estender sua jurisdicdo
a justica secular e prejudicar ela

43: Ne sine causa clericus fidelitatem
laico faciat (“Que ndo fagcam juramento
de fidelidade aos leigos™)

Desobrigacdo de clérigos de darem

fidelidade a principes leigos.

44: Quod constitutiones principum non
prejudicent  ecclesiis (“Que as
constituicbes ~ dos  principes  ndo
prejudiquem as igrejas”)

Ndo pode ser feita alienagdo de
propriedades da Igreja por leigos sem
permisséo eclesiastica

45: Patronus qui clericum ecclesia
occiderit vel mutilavet, jus patronatus
omittit (“O patrono que matar ou mutilar
um clérigo de sua igreja, tem o direito de
patronato omitido”)

Punicdo contra leigos protetores de igrejas
(patronos) que ferem os parocos e clérigos
das suas igrejas

46: De talliis a clericais non exigendis
(“Sobre a ndo exigéncia de taxas aos
clérigos”)

Excomunhdo contra governantes
cobram impostos das igrejas

que

47: De forma excommunicandi (“Sobre a
forma da excomunhao”)

Como deve ser feito a excomunh&o pelos
bispos

48: De modo accusandi judicem (“Sobre
a forma de acusar o juiz”)

Ninguém pode negar ou
jurisdicdo de seu juiz natural

rejeitar a

49: De paena excommunicantis injusta
(“Sobre a pena da excomunhao injusta”)

A excomunhdo nunca deve ser imposta por
ganancia

50: De restricta prohibitione matrimonii
(“Sobre  restringir  proibigdes  do
matrimoénio")

Remocdo de proibicdes eclesiasticas
anteriores sobre os matrimonios e 0s graus
de parentesco

51: Da poena contrabentium clandestina
matrimonia (“Sobre a pena de contragdo
de matrimonio clandestino™)

Proibicéo de casamentos clandestinos

52: De testimonio de auditu reprobando
in causa matrimonii (“Sobre testemunho
e boatos serem reprovados na causa do
matrimonio”)

Nao se deve levar em conta boatos na
questdo da consanguinidade do matrimonio

53: De his qui praedia sua in fraudem
decimarum dant aliis excolenda (“Sobre
estes que fraudam o dizimo, dando aos
outros o cultivo de suas fazendas™)

Todas as pessoas, independente dos

costumes locais, devem pagar dizimo
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54: Ut decime ante tributa solvantur
(“Que o dizimo deve ser pago antes dos
1mpostos™)

O pagamento do dizimo tem precedéncia
diante dos outros impostos

55: Ut de terris aequirendis, non
obstantibus privilegiis, decima dentur

(“Que as terras em igualdade, nao
obstante seus privilégios, paguem o

dizimo”)

Os cistercienses e outros monges devem
pagar dizimos as igrejas

56: Ne propter paslum aliqguorum amittas
decimas presbyter parochialis (“Nao ¢
permitido através de acordo, omitir o
dizimo ao presbitero paroquial”)

E proibido fazer contratos prejudiciais as
igrejas paroquiais

57: De interpretandis privilegiorum
verbis (“Sobre a interpretacdo dos termos
de privilégios™)

Durante um interdito, membros de ordens
religiosas podem ser enterrados de acordo
com 0s ritos cristaos

58: De eodem in favorem episcoporum
(“Sobre as disposi¢des em favor dos
bispos™)

Durante um interdito, bispos podem rezar o
oficio divino nas igrejas de portas fechadas

59: Quod nullus religiosus fidejulcas sine
licentia abbatis et conventus (“Que nao
se deve pedir mais esmolas sem a licenga
dos abades e dos conventos™)

Religiosos sdo proibidos de pedir dinheiro
(além de uma quantia fixa ja estabelecida)
sem o consentimento do abade ou capitulo

60: Ut abattes non extendant se ad
officium episcopale (“Que os abades nao
se estendam ao oficio episcopal”)

Abades sdo proibidos de interferir em
assuntos que pertencem a jurisdicdo dos
bispos

61: Ne religiosi reccipiant deccimas de
manu laicali (“Que os religiosos ndo
recebam dizimos da mdo de um leigo”™)

Religiosos sdo proibidos de receber igrejas
e dizimos de leigos sem o consentimento
dos bispos

62: Ne reliquiae sanctorum ostendatur
extra capsam, ne nova habeantur in
veneratione sine Romana Ecclesia (“As
religuias dos santos ndo devem ser
expostas fora da caixa, nem novas devem
ser tidas como veneraveis sem a
[permissdo da] Igreja de Roma”)

Restricbes sobre a veneracdo e uso de
reliquias e indulgéncias

63: De Simonia (“Sobre a Simonia”)

Condenacdo da cobranca de taxas para
sagrar bispos, abades e ordenar clérigos

64: De eadem circa monachos et sanct.
moniales (“Sobre a administracdo dos
proprios monges € monjas”)

N&o deve ser cobrado taxas para religiosas
serem aceitas em conventos

65: De eadem circa illicitam pecunia
extorsionem (“Sobre a extorsdo ilicita de
dinheiro”)

Bispos ndo devem exigir taxas para a
nomeacao de clérigos

66: De eadem circa cupiditatem
clericorum (“Sobre a administra¢do [dos
sacramentos] e a ambicao dos clérigos”)

A administracdo de sacramentos deve ser
feita sem a cobranca de taxas
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Latrdo. Titulo e contetdo
(Concluséo)

67: De usuris judeorum (“Sobre a usura
dos judeus”)

Os judeus sdo obrigados a pagar dizimos,
tal como os cristdos

68: Ut judei discernantur a christianis in
habitu (“Que os judeus devem se
distinguir dos cristdos pelas roupas”)

Judeus e sarracenos devem ser distinguidos
dos cristdos por suas vestes, e ndo podem
aparecer em publico alguns dias do ano

69: Ne judei publicis officiis
praeficiantur (“Judeus ndo podem ser
responsaveis por fungdes publicas™)

Judeus ndo devem receber cargos publicos,
e nem ter relacGes sexuais com cristdos

70: Ne conversi ad fidem de judeis,
veterem vitum judeorum retimeant (“Nao
se pode converter a fé dos judeus, ndo
deve-se retornar aos velhos ritos
judaicos”™)

Judeus batizados ndo podem retornar ao
judaismo e nem manter ritos judaicos

Fonte: Elaborada pelo autor, 2017.

Apos analisar esses 70 Canones, concluimos, por sua vez, que eles podem ser

organizados em sete categorias distintas de acordo com suas matérias® (ao qual, no entanto,

estdo profundamente ligadas umas as outras, ndo estando separadas de forma estanque e

absoluta), como segue no quadro a seguir:

Quadro 3 — Divisao dos 70 Canones por matéria abordada

Canones Total | Matérias abordadas

Cénones 1-5 5 Fé e heresias

Céanones 6-22, 31-34, 62-66 26 Reforma da Igreja

Canones 23-30 8 Regulacéo de eleicdes e beneficios eclesiasticos
Canones 35-49 15 Procedimentos juridicos

Céanones 50-52 3 Normas sobre o casamento

Canones 53-61 9 Dizimos e questdes sobre a vida clerical
Canones 67-70 4 Judeus, sarracenos e pagaos

Fonte: Elaborada pelo autor, 2017.

O IV Concilio de Latrdo foi o maior triunfo do reinado de Inocéncio, teve a maior

participacdo de bispos da Antiguidade,

Idade Média e da Idade Moderna, e é o ponto

culminante do proprio papado suprarregional do século XI-XIII (LLORCA; GARCIA-

81 Henri Leclercq oferece também uma categorizagdo de alguns canones de IV Latrdo (LECLERCQ, 1910), no
entanto, é uma divisdo que nos pareceu muito incompleta, razdo pelo qual ndo a adotamos nesse trabalho.
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VILLOSLADA,; LABOA, 2009, p. 485; NORWICH, p. 2012, 205). Todos os decretos do IV
Latrdo foram considerados importantissimos e, por isso, incorporados no Corpus luris
Canonici, o “Corpo de Direito Candnico”, a legislacdo da Igreja (LLORCA; GARCIA-
VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 493). Entidades politicas também adotaram alguns de seus
canones, especialmente no que diz respeito aos procedimentos juridicos, alguns dos quais
estiveram vigentes até o século XVIII (LECLERCQ, 1910).

O IV Latrdo, assim, foi o sustentaculo principal e a exteriorizacdo mais
significativa do poder do papado suprarregional, principalmente devido a trés fatores, que ja
foram expostos nos capitulos anteriores, e que retomamos, brevemente, aqui, devido a
expressdo especifica que tomaram nesse concilio. Trata-se das vitorias de Inocéncio e da
situacdo politica geral, a alianca do papado com polos regionais por meio das assembleias
sinodais, e 0 uso de uma temporalidade especifica com o objetivo de garantir resultados
eficientes e positivos.

Em primeiro lugar, o fator determinante para o sucesso do IV Latrdo foi a situagio
politica criada por Inocéncio durante o seu reinado, extremamente favoravel ao papado e a
Igreja. De fato, o sucesso de um concilio dependia simetricamente do contexto politico e
social existente. Se a conjuntura fosse adversa, 0s poderes leigos impediriam o
comparecimento dos padres ao concilio, ndo aceitariam suas decisfes e, em casos extremos,
podiam até convocar um concilio rival. Por exemplo, um concilio ecuménico que enfrentou
profundas dificuldades devido a situacdo politica de sua época, foi Trento. Esse concilio
demorou dez anos para ser convocado pelo Papa Paulo 111 (1468-1549), e quando se reuniu
teve pouquissimo comparecimento de padres.

Além disso, o concilio foi adiado e convocado varias vezes, em trés periodos, que
foram: em 1545-1547, 1551-1552, e em 1562-1563 (ALBERIGO, 1995, p. 327-334). Essa
série de dificuldades foram criadas pelos conflitos do papado e da Igreja no Sacro Império, e
nos demais reinos europeus. Por outro lado, como ja expusemos, Inocéncio havia, em seu
pontificado, derrotado os objetivos e politicas antipapais dos Hohensfaufens, recuperado suas
posses na Itélia, e interferido na elei¢cdo imperial, aprovando Frederico |1, seu proprio pupilo,
como imperador e simbolo de uma nova ordem, além de ter estendido sua suserania sobre
toda a cristandade. Inocéncio elevou a autoridade papal ao méximo, e assim, criou uma
circunstancia extremamente apropriada politicamente para a convocacdo e reunido de um
concilio.

Em segundo lugar, tendo o poder papal aumentado por multiplicacdo e alianga

com polos regionais, compreendemos a importancia que 0s concilios assumiram nessa
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dindmica, desde o século XI, e como o IV Latrdo, um concilio ecuménico, se tornou um
instrumento de expansdo do poder papal extremamente potente, por seu alcance a uma grande
quantidade de poderes além da Italia. Assim, ao contrario do que afirmou sucessivamente a
historiografia tradicional do século XIX, o IV Latrdo ndao ¢ um “trabalho pessoal de
Inocéncio” (RUST, 2010b, p. 410), em que os bispos eram meros “instrumentos de um papa
onipotente” (JEDIN, 1961, p. 60).

Embora o papa tenha exercido um papel fundamental na formulacéo e elaboracao
final dos textos submetidos a votacdo no plenario das sessdes, o Concilio e seus textos ndo séo
de autoria exclusiva do pontifice (RUST, 2010b, p. 410). Defender essa tese €, mais uma vez,
adotar a ideia de que o papado desse periodo foi uma instituicdo monarquica e centralizada,
gue gozando de poderes absolutos, destruia instancias inferiores de decisdo. Ou seja, adotar a
ideia de “reforma gregoriana”.

Na realidade, se nota como os concilios regionais, e depois ecuménicos, se
tornaram os 6rgdos mais importantes para o achatamento e expansdo do poder papal,
justamente porque sendo o papado uma instituicdo feudal, usava as assembleias sinodais para
multiplicar as forcas regionais de seus aliados. Com o IV Latrdo nao foi diferente, assim,
embora Inocéncio tenha evidentemente tido enorme importancia, coisa que observamos no
fato de que o texto de 30 dos 70 canones terem sido retirados de seus decretos. E, também,
essencial destacar que os demais textos seguem precedentes estabelecidos em sinodos
regionais longe de Roma, comandados por legados ou aliados do papado no periodo de 1190 a
1215 (RUST, 2010b, p. 410-417). Assim, pelo menos 38 dos 70 canones (54,3%) vieram de
precedentes sinodais. Dessa maneira, além de referéncias aos concilios de Latrdo de 1123,
1139 e 1179 (RUST, 2010b, p. 418), também existem precedentes nos sinodos de York,
Avignon, Galia e Dublin (RUST, 2010b, p. 418-425).

A complexidade dessas relagdes de poder desenvolvidas dentro do espago
conciliar fica, particularmente, patente no fato de que Inocéncio ndo conseguiu convencer 0s
padres a aprovar a criacdo de uma contribuicdo regular de toda a Igreja Catolica para manter o
funcionamento da Curia Romana (Chancelaria e Corte) (JEDIN, 1961, p. 62; ALBERIGO,
1995, p. 202), cujo custo financeiro havia aumentado enormemente, desde o século XI
(JOHNSON, 2003, p. 124-125).82

8 Uma vez que os servicos oferecidos pela Cilria Romana aumentaram significativamente com o
desenvolvimento do papado suprarregional, isso exigia novas receitas e uma reformulacdo financeira completa
da Curia. Tendo Inocéncio falhado em sua intengdo de criar uma taxa universal para auxiliar o papado,
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Isso tudo mostrou como os padres conciliares ndo aprovariam deliberadamente
uma lei que os prejudicasse ou diminuisse seus proprios poderes decisérios. O 1V Latrdo foi o
coroamento de uma imensa obra e movimento conciliar coletivo e descentrado de natureza
feudal, em que havia uma verdadeira colaboracao entre o papa e seus aliados (JEDIN, 1961,
p. 62), colaboracdo levada a cabo pelo papado de 1190-1215 (RUST, 2010b, p. 426).

Em terceiro lugar, os cénones e os decretos do IV Latrdo se tornaram
extremamente eficientes devido a temporalidade especifica, sua forma de perceber o devir,
instaurando, de forma universal, uma maneira eficiente de medir e controlar o tempo, que foi
desenvolvida pelo papado, especialmente, apds o Il Concilio de Latrdo (1179). A partir dai,
as acdes de manipulacdo do tempo se tornaram parte rotineira para os membros da Curia
Romana (RUSTb, 2010b, p. 388). No IV Latrao, observamos, claramente, a existéncia de um
papado acostumado a quantificagdo e divisdo do tempo, que aplica “parcelas cronoldgicas
como instrumentos de intervengdo sobre as relagdes sociais” (RUST, 2010b, p. 388-389).

Dessa maneira, em todos os canones surgem prazos de ‘“um ano”, “trés anos”,
“trés meses”, marcos repetitivos e sem fim fixado (RUST, 2010b, p. 391). Com isso, as leis
do IV Latrdo adotam uma posicédo de previsibilidade, praticidade e regularidade. Além disso,
também é possivel que esses numeros, atribuidos aos prazos, comportassem funcgdes
simbdlicas, com significados transcendentais e salvacionistas. Contudo, esse predicado
simbdlico foi abstraido pelo utilitarismo que regeu a escrita dos textos canbnicos (RUST,
2010a, p. 89-90).

Essa temporalidade peculiar do papado foi desenvolvida devido as sucessivas
perdas patrimoniais dos papas para os Hohenstaufens na Italia, como ja exposto. Assim,
surgiu a necessidade de reaver e reter continuamente o patrimonio pontificio, organizando de
forma permanente e eficiente seu poder sobre essas posses (RUST, 2010b, p. 395). Ja, em
1207, o sinodo de Viterbo, comandado por Inocéncio, usava uma métrica temporal como a do
IV Latrdo (RUST, 2010b, p. 396). A Curia Romana, assim, distribuiu e organizou o tempo em
partes para permitir o funcionamento do governo da Igreja (RUST, 2010b, p. 397), gerando
efeitos positivos em beneficio da sua existéncia e conservagdo material (RUST, 2010b, p.
396).

Outro aspecto essencial, a ser abordado, € que esses prazos temporais além de

garantirem uma eficiéncia administrativa externa, também expressam mudancas na

desenvolveu-se nos proximos séculos um sistema de cobranga, taxas e venda de cargos na Clria Romana
(JEDIN, 1961, p. 62), que s6 sera resolvido no século XVI pela reforma do concilio de Trento.
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experiéncia pessoal interna das almas e da consciéncia dos fiéis (RUST, 2010b, p. 389).
Assim, por exemplo, como se 1€ no cénone 2, se um herege ndo abdicasse de sua heresia apds
um ano, ele se tornaria herege de fato (RUST, 2010b, p. 390). A passagem do tempo em si,
era considerada agravante da situacdo e da falta do transgressor. Nesse mesmo sentido,
também lemos no canone 50, que um faltoso ndo pode “suplicar em sua defesa o passar dos
anos, posto que o tempo, longe de diminuir o pecado, o aumenta. A falta é mais grave quanto
mais tempo retém a alma desgragada” (RUST, 2010b, p. 390). Assim, 0s prazos ditados pelos
canones impunham um modo de agir e 0 momento em que o faltoso deve fazer sua escolha
definitiva, por causa do pecado interior aumentado pelo devir temporal (RUST, 2010b, p.
391).

A extrema eficiéncia do IV Latrdo proveio, principalmente, de sua racionalidade
no trato com o tempo. Assim observamos que as decisdes tomadas pelo Concilio continham
em si as perspectivas de sua duragédo, devendo ser aplicadas, a partir de entdo, a cada ano
(como convocagdo de um sinodo provincial no Canone 6), ou de trés anos (convocacao de um
capitulo monastico no Canone 12). Desse modo, o IV Latrdo construiu um “presente
estendido”, pois suas acdes estavam ja inscritas no “agora” em que oS decretos foram
emanados pelo concilio (RUST, 2010b, p. 399).

O IV Latréo pretendia, assim, orientar as condutas clericais e laicas coletivas por
meio de unidades cronoldgicas regulares, como a determinacdo de confissdo anual no Canone
21 (RUST, 2010b, p. 405). Dessa forma, o Concilio foi o momento mais relevante da
expressao de uma temporalidade particular adotada pelo papado (RUST, 2010b, p. 409), que
reformulou e consolidou sua ascensdo institucional sobre a cristandade, sustentando
firmemente seu poder (RUST, 2010b, p. 454).

No entanto, de que maneira o IV Latrdo justificou e legitimou o poder pontificio,
do qual ele foi o apice e o climax historico? Esse € o problema do nosso trabalho e a razdo
pela qual fizemos essa investigagao.

Inicialmente, devemos nos perguntar sobre a pertinéncia de nosso problema. De
fato, é necessario justificar e legitimar o poder papal, por meio de decretos, intervencdes, atos
etc.? Ndo expomos, anteriormente, que 0s medievais possuiam em sua mentalidade e
imaginario uma ideia fixa e uniforme sobre esse poder? Nesse sentido, a autoridade dos papas
estava, durante toda a época estudada, legitimada pelas estruturas mentais e, portanto, ndo
precisava de nenhuma outra justificacdo além dessa.

No entanto, como esplanamos também no capitulo primeiro, embora a ideia

mental, em si mesma, nunca tenha sido colocada em xeque e nem desconsiderada, pois estava
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pregada profundamente na mente ocidental. Essa ideia foi recompreendida, ressignificada e
reinterpretada de diferentes formas pelos agentes sdcio-historicos em circunstancias diferentes
(ROPS, 2000, p. 204).

Nesse sentido, o imaginario foi colocado a servico de ideologias especificas e
diferentes, criadas pelos agentes histdricos, como no caso da simbologia das “duas espadas”
(LE GOFF, 2009, p. 13), em que ideologia, é de forma lata, uma cren¢a usada para controle
de comportamentos coletivos (ABBAGNANO, 2003, p. 533). Assim, para a dinastia
Hohenstaufen, os papas, embora lideres da Igreja dotados de um poder divino, ndo podiam
intervir em assuntos temporais de forma indireta, nem no Sacro Império, que existe
independentemente do papado.

Para os Hohenstaufen, também, caso os papas se desviem de sua missdo, podem
ser julgados pelo sacro imperador que € o protetor da cristandade e da fé catdlica. Ja para os
pontifices, a partir do século XI, e especialmente para Inocéncio, o poder pontificio assumia
uma forma muito distinta: além do governo sobre a Igreja Universal e sobre suas posses
patrimoniais, como senhor feudal, também permitia intervir indiretamente, “em razdo de
pecado”, nos reinos e especialmente no Sacro Império, estado que o préprio papado criou para
proteger a Igreja.

Para essa ideologia, 0 papa é o Vigario de Cristo e, por isso, 0 Senhor do Mundo.
Assim, concretamente, existiam formas concorrentes assentados na mesma ideia mental do
poder dos papas, existente na mentalidade europeia. A vitoria de Inocéncio sobre o Sacro
Império e seu sucesso na cristandade, era, deste modo, a vitdria de uma ideia muito especifica
e clara sobre o poder pontificio, ideia essa que, estando em competicdo com outras, precisava
ser justificada e legitimada por esse pontifice.

Frisamos, de forma geral, que o IV Latrdo segue a tendéncia de Inocéncio,
adotada desde 1202, de ndo falar explicitamente da doutrina e da natureza da supremacia
papal. Portanto, ndo se encontra em nenhum de seus canones uma declaragdo limpida e
sistematica sobre a autoridade papal. O Canon 5, Unico que se dedica ao tema, fala, em termos
gerais e latos, sobre o primado pontificio, e ndo detalha com precisdo o carater e a esséncia
dessa autoridade.

Destacamos, primeiramente, que o ato justificador por exceléncia do poder
pontificio no 1V Latrdo é o proprio Concilio per se. Isso porque o Concilio ecuménico é uma
assembleia de natureza hierofanica guiada diretamente por Deus e pelo Espirito Santo, que
atua na historia. Assim, o concilio ecuménico €, em si mesmo, um mecanismo legitimador do

poder papal e revela seu traco mais importante: o poder pontificio existe dessa maneira e deve
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ser obedecido porque foi fundado pelo préprio Deus. Desse modo, é um poder sobrenatural,
cuja fonte de sua autoridade ndo é o povo e nem a Igreja, mas o proprio Além (WILHELM,
1908). O poder papal € de origem transcendental, e o palco oferecido pela ideia inerente ao de
um concilio ecuménico reforca e explicita da maneira mais potente possivel esse fato.%

Deus, por sua vez, legitimador primeiro do poder dos papas, instituiu essa
autoridade com fins muito especificos dentro da Igreja, que estiveram claramente presentes no
Concilio e explicamos mais adiante. Esses fins, no entanto, s6 podem ser cumpridos se 0
poder papal for, em primeiro lugar, acatado e obedecido pela sublimidade de sua origem
divina. Neste sentido, ao analisarmos esse segundo aspecto da justificacdo do poder dos papas
no IV Latrdo, nos deparamos com uma situacdo tautoldgica: pois o poder papal tem um fim
X, por isso justifica-se sua existéncia e exercicio. Porém, essa legitimacdo so se efetiva no
proprio exercicio do poder para atingir suas metas. E a utilizacdo do poder pontificio que,
tautologicamente, o justifica em Gltima anélise.

Para prosseguir 0s contornos da resposta ao problema da nossa pesquisa, usamos
algumas partes do primeiro sermdo de Inocéncio, na abertura do Concilio, em 11 de
novembro de 1215. Esse sermdo tornou-se muito famoso e iniciava-se com as palavras de
Cristo: Desiderio desideravi hoc pascha manducare vobiscum, antequam partiar (“Desejei
ardentemente comer esta Pascoa convosco, antes de partir’’). Os excertos que selecionados do

sermé&o séo 0s seguintes:

Porgque para mim a vida é Cristo, e a morte é lucro, e ndo recuso, se Deus assim o
determinar, beber o célice da paixdo, como troféu pela defesa da fé catélica, na
cruzada pela libertacdo da Terra Santa e na luta pela liberdade da Igreja... Eu
convoquei o testemunho daquele que é nossa fiel testemunha no céu de que meu
desejo ardente de comer esta Pascoa convosco néo é carnal, mas espiritual; ndo é por
conforto terreno ou gloria temporaria, mas para a reforma da Igreja universal e,
especialmente, para a libertacdo da Terra Santa: tais sdo principalmente os objetivos
que eu propus pela convocacao desse Concilio... Pdscoa em hebraico se diz phase,
que é 0 mesmo que passagem... Lemos nos livros de Reis e Paralipdmenos
claramente que no 18° ano do reinado de Josias o templo foi restaurado e a pascoa
foi celebrada como se conhecia em Israel desde os dias dos juizes e reis. Oxala esta
histéria seja uma parabola do momento presente, de modo que neste ano 18° do meu
pontificado se restaure o templo do Senhor, que é a Igreja, e seja feita a passagem
dos vicios para as virtudes, como foi feito em Israel nos dias dos juizes e reis; ou
seja, nos tempos dos Santos Padres e principes catélicos do povo cristdo... Uma
triplice pascoa desejo celebrar convosco: corporal, espiritual e eternal; corporal pela
passagem de um lugar para outro, para a libertagdo da infeliz Jerusalém; espiritual

8 Da mesma forma, posteriormente, o Concilio de Constanga-Basiléia vai se colocar em alguns de seus aspectos
contra o poder papal. Sua instancia sagrada sera considerada superior ao do préprio papa e passivel de julgar o
pontifice (ALBERIGO, 1995, p. 222-255). Nesse caso, vemos como a natureza hierofanica dos concilios podia
também ser usada contra o proprio papado, e que a ideia de poder conciliar e poder papal, ambas hierofanicas,
eram distintas.
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pela passagem de um estado para outro, pela reforma da Igreja universal; e eternal
pela passagem desta vida para a outra, para alcancar a gloria celestial”.8*

Observamos, claramente, por meio desse sermao, a justificacdo da forma e da
necessaria obediéncia ao poder papal devido aos seus fins, estes que somente o papa pode
cumprir adequadamente. Trata-se, em primeiro lugar, da defesa da cristandade, objetivo
expresso, sobretudo, pela convocacdo da cruzada para a Terra Santa. O concilio é
justamente uma “pascoa corporal”, uma “passagem corporal”, porque ¢ a “passagem de um
lugar para outro, para a libertacdo da infeliz Jerusalém” (LLORCA; GARCIA-
VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 491).

A cruzada, por sua vez, como 0 papa disse no sermado, ndo se deve a razoes
materiais ou terrenas, mas, sim, transcendentais. Pois, a cristandade é o local da Terra em
que Deus quis que a Igreja estivesse instalada efetivamente, cumprindo a misséo que Cristo
Ihe conferiu: evangelizar, santificar e salvar as almas. Se esse territorio for comprometido
ou invadido pelo Isla, a propria missdo da Igreja serda comprometida. Por isso, a Cruzada
era um objetivo primario extremamente palpavel, o primeiro colocado na ordem de
convocacdo do Concilio como exposto no sermdo. Essa iniciativa essencial foi
consubstanciada no decreto Ad Liberandam, primeiro emitido ap6s os 70 canones. O
decreto esta diretamente envolvido com a mentalidade vigente na época e o ideal de
cristandade desenvolvido no século XI, em que, como expomos no segundo capitulo, todos
os lugares que ja foram cristdos pertencem territorialmente, de forma irreparavel, a
cristandade — a comunidade das nacgdes cristas defendidas pelo papa. Por isso, os pontifices
convocaram as Cruzadas, uma vez que Jerusaléem aloca a Terra Santa, pertencendo a

cristandade de forma especial e intima (ROPS, 2011, p. 40).

8 No original em espanhol: Porque para mi la vida es Cristo, y la muerte ganacia, no rehdso, si Dios asi lo
dispone, beber el caliz de la pasion, ya se me brinde em la defensa de la fe catdlica, ya em la cruzada de Tierra
Santa o em la lucha por la libertad de la Iglesia... Yo convoco el testmonio de Aquel que es testigo fiel em el
cielo que mi ardiente deseo de comer esta pascua com vosotros on es carnal, sino espiritual; no por comodidad
terrena o gloria temporal, sino por la reformacion de la Iglesa universal y especialmente por la liberacion de
Tierra Santa: que tales son los objetivos que principalmente me propuse al convocar este concilio... Pascua em
hebreo se disse phase, que es lo mismo que transito... Lésse em el libro de los Reyes, y clarissimamente em los
Paralipémenos, que el ano 18 de Josias se restauro el templo y se celebr6 uma pascua como se conocia em
Israel desde los dias de los jueces y de los reyes. Ojala esa historia sea parabola del momento presente, para
que em este afio 18 de mi pontificado se restaure el templo del Sefior, que es la Iglesia, y se haga el transito de
los vicios a las virtudes, como no se hizo em Israel desde los dias de los jueces y de los reyes; es decir, desde los
tempos de los Santos Padres y de los principes catélicos en el Pueblo Cristiano... Uma triple pascua deseo
celebrar con vosotros: corporal, espiritual y eternal; corporal o transito de um lugar a outro, para la liberacién
de la infortunada Jerusalén; espiritual o transito de um estado a outro, para la reforma de la Iglesia universal;
eternal o trasinto de esta vida a la outra, para alcanzar la gloria celeste (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA,;
LABOA, 2009, p. 491).
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Para Inocéncio, o objetivo apontado era tdo importante que podia exigir até o
martirio. Assim, o papa diz que “para mim, a vida é Cristo, e a morte é lucro, e ndo recuso,
se Deus assim o determinar, beber o célice da paix@o, como troféu pela defesa da fé
catolica” (LLORCA; GARCIA-VILLOSLADA; LABOA, 2009, p. 491). Deste modo,
observamos a forca mental potente do ideal de cristandade no Concilio. Também, no
mesmo decreto, lemos outra passagem que ilustra isso limpidamente. Ali esta escrito que

nenhum fiel que ndo auxiliasse a cruzada, poderia

aparecer na presenca do Filho Unigénito de Deus, Jesus Cristo, em cujas maos o Pai
deu todas as coisas, se neste assunto se recusam a servir aquele que foi crucificado
pelos pecadores, por cujo favor eles vivem, e por cujos beneficios sdo sustentados, e
por cujo sangue foram redimidos® (SCHROEDER, 1937).

Outro aspecto capital sobre a defesa da cristandade é que no IV Latrdo, a cruzada
é transformada pelo papado, tendo em vista sua nova temporalidade, seus ideais de eficiéncia
e competéncia administrativa e material. Nessa perspectiva, o concilio fixou a data de 1 de
junho de 1217 para o inicio da cruzada, pondo a Sicilia como lugar de encontro e partida. A
partir de 14, sairiam duas expedicdes, uma por mar e outra por terra. O proprio papa iria até o
local abencoar os cruzados e comanda-los pessoalmente, nesse primeiro momento.

O decreto determinou, assim, que todos os prelados deveriam explicar aos seus
fiéis a importancia da cruzada, e que todos os nobres e poderosos (“duques, principes,
marqueses, condes, bardes e outros homens proeminentes, assim como cidades, aldeias e
comunas”)® deveriam ir pessoalmente a cruzada ou enviar soldados para esse fim, coisa
necessaria para a remissdo de seus pecados. Para financia-la, o papa doaria 30.000 libras,
3.000 marcos de prata e um navio (SCHROEDER, 1937).

O clero, por sua vez, deveria durante trés anos, entregar um quarto de seus
rendimentos, os papas e os cardeais iam pagar um decimo (SCHROEDER, 1937). Os
cruzados também ficaram isentos de impostos, juros, dividas e suas terras receberam protecédo
juridica enquanto participarem da Cruzada. Igualmente, foi proibido, por quatro anos, a

comunicagdo maritima com os mugulmanos, o comércio de armas e o servico como piloto de

8 No original, em inglés: Let them first consider with what security they can appear in the presence of the only
begotten Son of God, Jesus Christ, into whose hands the Father has given all things, if in this matter they refuse
to serve Him who was crucified for sinners, by whose favor they live, by whose benefits they are sustained, and
by whose blood they were redeemed (SCHROEDER, 1937).

8 No original, em inglés: dukes, princes, marquises, counts, barons, and other prominent men, as well as cities,
villages, and towns (SCHROEDER, 1937).
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cristdos em navios mugulmanos. Também foi ordenado que ndo houvesse torneios entre 0s
nobres, por pelo menos 4 anos (SCHROEDER, 1937).

Dessa maneira, 0 decreto foi inteiramente temporalizado em prazos, tornando a
expedicdo previsivel e controlavel, e evitando contratempos (RUST, 2010b, p. 402). A
cruzada de uma peregrinagdo tornava-se uma instituicdo com um suporte financeiro e uma
logistica eficaz (RUST, 2010b, p. 404), originando um direito e uma legislacdo especificos
sobre a cruzada na Igreja (COSTA, 1998, p. 73). A temporalidade usada pela bula dessa
cruzada tornou-a extremamente eficiente e, por isso, um modelo a ser seguido no
planejamento das préximas cruzadas (RUST, 2010b, p. 404).

A necessidade de defesa da cristandade também levou a publicagdo do Concilio
dos Canones 3, 67-70. No Canone 3, o Concilio confirma a excomunhdo e as punicdes
candnicas e civis contra os hereges. Nesse canone, se vé a influéncia de Inocéncio e da
linguagem especifica que ele impregnou no seio do papado. Assim, lemos que o concilio
condena “todos os hereges sob qualquer nome pelo qual sdo conhecidos, pois embora tenham
rostos diferentes, eles sdo, no entanto, ligados uns aos outros por seus rabos, uma vez que em
todos eles a vaidade ¢ um elemento comum” (SCHROEDER, 1937).%’

Ja nos canones 67-70, vemos uma série de restricdes contra os judeus, tal como a
imposicdo do pagamento do dizimo, um vestuério especifico que os diferencie de cristdos e a
proibicdo de ocupar cargos publicos (dentre outras coisas).?® Esses quatro canones tém em
comum, com o decreto da cruzada, o fato de combaterem o0s inimigos da cristandade.

Porém, a cruzada é destinada ao combate dos inimigos estrangeiros e externos,
enquanto essas leis destinam-se aos inimigos internos, que minam o funcionamento correto e
a sacralidade da estrutura e ordem social europeia. Assim, por meio desse objetivo e dessas
determinaces (seja em relacdo a Cruzada, os inimigos externos, seja em relacdo a hereges e
judeus, os inimigos internos), o poder do papado aparece como o maior defensor de toda a
cristandade. Essa € a justificacdo primeira para obedecé-lo e acata-lo.

Em seguida, justifica-se a obediéncia a autoridade papal, pela necessidade das
reformas em toda a Igreja. Segundo o papa, essas reformas devem ser tdo profundas que
verdadeiramente compordo uma passagem de um estado de corrupcdo da Igreja, para outro de

ascese e santidade, uma pascoa de transformacgdo dessa instituicdo. De fato, o IV Latrdo

8 No original em inglés: condemning all heretics under whatever names they may be known, for while they have
different faces they are nevertheless bound to each other by their tails, since in all of them vanity is a common
element (SCHROEDER, 1937).

8 E importante ressaltar que esses canones nunca foram cumpridos posteriormente (GONZALES-FAUS, 1998,
p. 48). Sendo, portanto, um exemplo de leis de IV Latrdo que foram ineficientes.
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acolheu e formalizou algumas demandas das reformas do século XII e X1l (BOLTON, 1983,
p. 18). Por exemplo, ao ler os 70 Canones, observamos que a expressdo “reforma” ¢ citada
oito vezes em 4 canones, sdo elas: moribus reformandis (Canon 6), reformandos mores,
reformationis (Céanon 7), Tractatus de reformatione ordinis, et observatione regulari,
reformantes quae correctionis et reformationis officio, studeant reformare (Cénon 13) e
correctione et reformationi (Canon 23).

Em todos os canones apresentados, a palavra “reforma” aparece com um sentido
bastante especifico: é a reforma dos costumes, reforma da moral, que acabou sendo relaxada
em algum momento. E uma reforma que tem a pretensio de criar um estado novo na lgreja,
uma verdadeira vita apostolica, mais simples, equilibrada e interiorizada, conceito essencial
nas reformas do século XII e XIII, como ja expomos.

No Cénon 6, a convocacdo dos sinodos provinciais anuais — um novo prazo
temporal para criar uma eficiéncia organizacional — é considerado essencial para reformar a
“moral do clero”,% corrigir os abusos existentes na jurisdicdo provincial e punir o0s
transgressores da lei divina. No Canon 7, a disposicdo é ainda mais clara, os prelados devem
“reformar a moral de seus suditos, especialmente do clero”.*® Embora a palavra “reforma” s6
apareca em 4 Canones, podemos enumerar um total de 26 canones que tém, explicitamente,
intencOes reformadoras. Desses, 0s mais relevantes sdo os Canones 21, 50-52 e 62. Esses
cinco canones, ndo s tiveram um impacto decisivo na sua época, mas, se acoplaram as
estruturas mentais e institucionais da Igreja Catolica até a atualidade, fazendo parte da vida
catélica devocional contemporéanea.

Nesse cenario, o Canone 21 decreta que todos os fiéis devem se confessar
exclusivamente ao seu paroco e sacerdote, a0 menos, uma vez por ano, e comungar também
anualmente na missa da Pascoa (a menos que o proprio paroco tenha desaconselhado a
comunhdo). Para que esse decreto se tornasse universalmente conhecido, os padres deviam
falar de seu conteudo, com frequéncia, nas igrejas (SCHROEDER, 1937). O Céanone
considera o sigilo confessional absoluto e sagrado, e caso seja quebrado, o sacerdote sera

punido com a clausura forgada em um mosteiro, cumprindo peniténcia por seu crime,

8 No Canone 6 lemos: In these they should be actuated with a genuine fear of God in correcting abuses and
reforming morals, especially the morals of the clergy, familiarizing themselves anew with the canonical rules,
particularly those that are enacted in this general council, that they may enforce their observance by imposing
due punishment on transgressor (SCHROEDER, 1937).

% No Canone 7 lemos: By an irrefragable decree we ordain that prelates make a prudent and earnest effort to
correct the excesses and reform the morals of their subjects, especially of the clergy (SCHROEDER, 1937).
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perpetuamente (SCHROEDER, 1937). Essa lei é, essencialmente, reformadora e dedicada a
todos os cristéos, tipica das ideias de interioridade e do socratismo cristdo, vigentes na época.

O Céanone pretendia, por meio da confissdo, levar o fiel ao cultivo e a meditacéo
de sua vida interior (LE GOFF, 2013b, p. 118). Dessa maneira, rejeitamos fortemente a ideia
de que a confissdo, conforme determinada por 1V Latréo, fosse meramente um mecanismo de
dominacdo e controle dos fiéis. Em primeiro lugar, contra essa tese, é preciso ressaltar a
impossibilidade de avaliar o funcionamento da confisséo auricular na Idade Média, pois, pela
prépria natureza da confissdo, ndo existem provas e detalhes sob como ela era feita
(THOMAS, 1991, p. 137), o que por si s ja impossibilita uma conclusdo como essa. Em
segundo lugar, sabemos que a confissdo, mesmo depois do IV Latrdo, ndo tinha um lugar
essencial na vida da maior parte dos leigos, que raramente se confessavam mais de trés vezes
por ano (THOMAS, 1991, p. 137), sendo assim, era pouco frequente na vida da maioria das
pessoas. Isso implica que a confissdo, em vez de uma engrenagem de controle coletivo, era
um sistema de disciplina pessoal e interior, tipico das ideias de reforma e de vita apostolica
existentes na época.

O Canone 13, por outro lado, foi particularmente importante para a vida religiosa
da época, pois ele proibe que sejam criadas novas ordens religiosas. A razdo para essa
proibicdo, embora ndo seja citada, é claramente a insubmissdo e heterodoxia que Vvarios
grupos reformadores de pauperes Christi mostraram, especialmente diante dos seus bispos.
Esses grupos defenderam, dentre outras coisas, que podiam pregar a Palavra de Deus nas
dioceses sem a autorizacdo dos bispos, aspecto que ja havia sido condenado por Inocéncio I,
em 1199, por meio da bula “Cum ex iniuncto”, enviada a Metz (DENZINGER, 2015, p. 167-
268).

O Canone dispds que aqueles que desejam entrar para a vida religiosa, devem
ingressar nas ordens ja aprovadas pela Igreja (SCHROEDER, 1937), ordens dotadas de uma
Regra e uma vida ortodoxa comprovada e idénea. Essa norma, porém, ndo foi respeitada pela
Igreja, pois 0s proprios papas, sucessivamente, dispensaram sua obediéncia, dos quais 0s dois
casos mais famosos sédo as ordens de Sdo Domingos e S&o Francisco (ALBERIGO, 1995, p.
204). Essas duas ordens, embora tivessem sido aprovadas por Inocéncio, ainda ndo tinham
regra e constituicdo propria, e, portanto, ndo existiam oficialmente (NORWICH, p. 2012,
206), s6 tendo sido aprovadas apés o IV Latrdo, pelos papas. O Canone 13, de qualquer
maneira, € um exemplo da condenacdo emitida pela hierarquia eclesiastica e do papado contra

as demandas heterodoxas das reformas.
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O terceiro aspecto reformador que comentaremos sdo 0s canones 50-52, que
possuem a mesma matéria e tema, que é determinar que o casamento s € legitimo e permitido
fora dos quatro graus de parentesco consanguineo (quinto, sexto, sétimo etc.). Os canones
também determinam que, para que a nova lei fosse cumprida, o casamento deveria sempre ser
uma cerimoénia publica, em que toda a aldeia toma conhecimento do ato. O nimero de graus
de parentesco proibidos para o casamento foi escolhido, segundo o texto do Céanone 50, para
que o novo limite correspondesse ao nimero de humores no corpo, que sao também quatro,
assim como existem quatro elementos na Natureza (SCHROEDER, 1937).

Assim, 0 nimero quatro tinha um importantissimo valor mistico, pois abarcava a
totalidade da constituicdo humana e reunia tracos cosmoldgicos impostos por Deus (RUST,
2010b, p. 431). Inocéncio também teve influéncia na redacao desse canone, pois na sua obra
De Quadripartita Specie Nuptiarum Liber, ja havia falado sobre a importancia do nimero
quatro (RUST, 2010b, p. 431).

Em primeiro lugar, portanto, o canone seguia uma tendéncia mental e simbdlica,
fortemente presente nas ideias medievais como ja expomos. Em segundo lugar, além do
significado alegorico, o canone também era pratico, pois permitia de forma eficiente a
identificacdo precisa dos graus de parentesco (RUST, 2010b, p. 431-432), coisa que nao
acontecia antes, em que era frequente que os individuos ignorassem seus ancestrais além dos
quatro graus propostos, mesmo nos meios aristocraticos (LE GOFF, 2013b, p. 123).

Os trés canones também tiveram um impacto estrutural dentro das ideias do
Ocidente, pois, segundo eles, o casamento s6 pode existir com acordo pleno e total dos dois
adultos envolvidos no ato (LE GOFF, 2013b, p. 123). Para o IV Latrdo, o casamento é
impossivel sem o acordo do esposo e da esposa, reforcando a importancia do consentimento
de ambos, inclusive da mulher, que ndo pode se casar contra a sua vontade (LE GOFF, 2013b,
p. 123).%

O cénone 62, por conseguinte, estabelece ndo apenas algumas leis sobre as
reliquias dos santos dentro da Igreja, mas um verdadeiro e novo direito envolvendo as
reliquias. De fato, até aquele momento, o comércio e venda de reliquias era comum na

cristandade, especialmente em algumas cidades, como Constantinopla (ROPS, 2011, p. 49).

%1 Porém, os decretos de IV Latrdo sobre o casamento foram frequentemente desrespeitados, e o matrimonio foi
muitas vezes tratado como uma estratégia de enriquecimento familiar, como, por exemplo, entre 0s camponeses,
em que os pais escolhiam normalmente o esposo da filha, sem o consentimento dela. Ainda assim, do ponto de
vista mental, a ideia de que o casamento se fundamenta na vontade reciproca entre homem e mulher foi
fundamental e transformou lentamente as estruturas e as formas do matrimonio, ressaltando, de maneira muito
lenta, a independéncia da mulher (LE GOFF, 2013b, p. 123-124).
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Foi contra essa pratica, que o IV Latrdo determinou que nenhuma reliquia pudesse ser
vendida, e que as reliquias encontradas a partir daquele ano, deveriam ser veneradas apenas
depois da aprovacdo de sua autenticidade pelo papado, que seria solicitada por meio de uma
carta oficial anexada ao proprio canone (SCHROEDER, 1937).%

O papado, como posto, se torna o critério ultimo de autenticidade de um dos
aspectos mais importantes da mentalidade contratualista medieval. Como ja expomos, sob as
reliquias eram feitos os juramentos feudais, se organizavam peregrinacdes, e dependiam a
prépria vida financeira de mosteiros e igrejas. Assim, do papado e seus agentes, passou a
depender um dos elementos hierofanicos mais relevantes da cristandade. E isso era justificado
por um imperativo reformador, pois, antes do proprio papa assumir essa funcao,
frequentemente, surgiram reliquias falsas, provocando escandalos entre os fiéis
(SCHROEDER, 1937).

Por fim, o terceiro fator justificador do poder papal no IV Latrdo, conforme
exposto por Inocéncio em seu sermdo, é sua finalidade transcendental: caminhar para a
salvagdo. E a “pascoa”, a “passagem” Gltima e mais importante do homem, a sua “passagem
desta vida para a outra, para alcancar a gloria celestial” (LLORCA; GARCIA-
VILLOSLADA,; LABOA, 2009, p. 491). Essa salvacdo s6 pode ser conquistada pelos fiéis,
por sua vez, por meio das armas e dos meios objetivos disponibilizados pela Igreja, isto é, a fé
e o culto. E, nesse sentido, 0 papa, como sucessor de S&o Pedro, e guiado diretamente pelo
santo, tem a funcdo divina de preservar a ortodoxia da fé e, consequentemente, condenar
heresias.

O papa, também, deve conservar a pureza cultual e litdrgica, que ndo é um aspecto
separado da fé, mas pelo contrério, estd ligado intrinsecamente a ela, pois lex orandi, lex
credendi (“a lei da oracdo ¢ a lei da crenga”). Os canones mais relevantes, nesse sentido, sdo
0s cinco primeiros, que falam diretamente sobre a fé, o culto e as heresias.

Destacamos especialmente os cénones 1, 3 e 5, que comentaremos aqui
brevemente. O Canone 1 é um credo, isto é, uma férmula que sintetiza os pontos centrais e
dogmaticos da fé catdlica (a maneira correta de crer). Os concilios ecuménicos, desde o
primeiro, em 325 (o0 | Concilio de Nicéia), publicavam credos como express@es da fé unitaria

da Igreja. O cénone 1 é particularmente importante, pois dogmatiza duas doutrinas

%2 E nesse ponto, que vemos a alianca expressa no canone entre a Igreja local e a Igreja Romana. Pois apenas o
bispo pode solicitar a Roma a verificacdo de fidedignidade da reliquia. Portanto, mais uma vez, ndo se trata de
uma centralizacdo estatal, mas sim, de uma unido e dependéncia mutua entre o bispo diocesano, o agente local, e
o0 papado, o agente supralocal, em Roma.
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substanciais para a fé e a mentalidade medieval: o extra ecclesiam nulla salus (“fora da Igreja
nao ha salva¢ao”), e a transubstantiatio (“transubstanciagdo”). Os dois dogmas s&0 descritos

no texto como ligados um ao outro, como lemos:

Ha uma so Igreja universal dos fiéis, fora da qual absolutamente ninguém se salva, e
na qual o mesmo Jesus Cristo é sacerdote e sacrificio, cujo corpo e sangue estao
contidos verdadeiramente no sacramento do altar, sob as espécies do pao e do vinho,
pois que, pelo poder divino, o pao é transubstanciado no corpo e o vinho no sangue
(DENZINGER, 20186, p. 284).

A ligacdo de uma doutrina a outra é fundamental. S existe salvacdo dentro da
Igreja, porque, justamente, somente dentro da Igreja existem os meios objetivos estabelecidos
pelo proprio Deus para a santificacdo e a salvagdo das almas. O meio mais poderoso e
importante de todos é o sacrificio de Cristo na cruz, que se atualiza milagrosamente por meio
do culto, isto €, a missa, em que 0 corpo e sangue de Jesus estdo verdadeiramente presentes.

Em outras palavras, o pao e o vinho, sdo “transubstanciados”, sua substancia
(aquilo que é e faz o pdo e o vinho o que eles sdo) é transformada no Corpo e Sangue de
Cristo, embora seus acidentes permanecam (como a textura, a cor, 0 gosto, aquilo que esta
ligado a substancia, mas ndo é a substancia, por isso acidental). Essa Igreja, fora da qual
ninguém se salva, por sua vez, como diz o canone 5, de maneira geral e lata, tem como mée e
mestra a Igreja de Roma, que goza do “primado do poder ordinario sobre todas as outras
igrejas”® (SCHROEDER, 1937). Dessa maneira, existe uma relagdo direta entre o extra
ecclesiam nulla salus e o poder papal, pois a Igreja verdadeira, Unica que distribui a salvacéo,
é justamente a Igreja comandada pelo papa.®*

Nesse interim, a salvacéo das almas, a passagem dos fiéis para a gléria nos céus, é
a razdo mais sublime para a legitimacao do poder papal, como disse o Papa Gelasio I, na carta
Famuli vestrae pietatis, de 494, ja citada no primeiro capitulo, o préprio imperador esta
sujeito a esse fim como cristdo (DENZINGER, 2015, p. 126). Para essa finalidade, os demais
objetivos do concilio, da Igreja, e até da cristandade, estdo subordinados, incluindo a propria
cruzada e a reforma da Igreja, que ndo séo fins em si mesmos.

O papa, desse modo, deve conduzir a Unica Igreja verdadeira do Senhor, o “Unico

rebanho ¢ o tnico pastor” (unum oville et unus pastor), como diz o canone 4 (DENZINGER,

% No original em inglés lemos: the Roman Church, which by the will of God holds over all others Preeminence
of ordinary power as the mother and mistress of all the faithful (SCHROEDER, 1937).

% Essa identificacdo entre os dois dogmas tera sua expressdo mais significativa na bula Unam Sanctam de 1302
do papa Bonifacio VIII (GONZALES-FAUS, 1998, p. 50).
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2015, p. 288), a salvacao de suas almas e a fuga do inferno. O poder dos papas foi instituido
por Deus para levar, novamente, os cristdos para Deus. E é importante ressaltar que esse
Deus, para 0s medievais, era uma realidade extremamente concreta: ele intervinha
frequentemente no mundo por meio de milagres e hierofanias, e residia no proprio Céu, na
ultima esfera do cosmos, junto dos anjos e santos. Assim, concluimos que o aspecto
substancial e primordial para a justificacdo do poder dos papas no IV Latrdo, a verdadeira
base sob o qual todo o edificio conciliar foi construido, € o conjunto das crencas e das ideias
mentais medievais. Nesse sentido, podemos parafrasear o historiador norte-americano, Will
Durant, quando diz que ‘“crencas fazem histdria, especialmente quando sdo fortes”
(DURANT, 19574, p. 245).

Dessa maneira, retomamos o questionamento feito no comeco desse capitulo, sob
a caracterizacdo e a importancia do 1V Latrdo como evento do ponto de vista historiografico.
De fato, como j& vimos, o IV Latrdo € um espelho e um prisma da cultura total em que esta
inserido, de sua mentalidade, suas estruturas institucionais e seus poderes. O IV Latrdo foi
eficiente apenas pela situacdo politico-social criada por Inocéncio durante seu reinado, bem
como pela rede feudal e temporalidade distinta inerente a constituicdo do papado
suprarregional. Igualmente, os 70 canones do IV Latrdo estdo plenamente inseridos nas
demandas e ideias de sua época, as reformas da Igreja do século XII e XIII, um cristianismo
belicista e contratualista, sua cosmologia, simbologia e suas ideias sobre direito.

Porém, o IV Latrdo ndo foi meramente uma manifestacdo superficial do oceano
estrutural existente. Pelo contrario, vimos de maneira muito clara, como esse concilio também
foi um “acontecimento criador”, na medida em que reorganizou e recriou algumas das
estruturas existentes na sociedade, exercendo uma influéncia decisiva sobre elas.

O IV Latrédo criou um direito novo para as cruzadas e para as reliquias, uma nova
disciplina interior e pessoal por meio da imposi¢do da confissdo anual, novas determinagdes
sobre a consanguinidade matrimonial e a isonomia entre os conjuges (aspecto capital para as
ideias do Ocidente). E o aspecto mais importante: o IV Latrdo sustentou e legitimou
firmemente a autoridade do papado sobre a sociedade de sua época, e ndo qualquer ideia
sobre essa autoridade, mas na forma que era especificamente compreendida pelos papas e pela
Igreja, em épocas anteriores. Nesse contexto, 0 Concilio estabeleceu uma ideia paradigmatica
para a acdo do papado, um novo tipo de estrutura de poder com implicagdes institucionais
sobre o0 qual o papado irad se apoiar dentro da coletividade nas préximas décadas, e até nos

préximos séculos.
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6 CONCLUSAO

Tendo em vista a questdo problema que levantamos na introducéo deste estudo,
isto €, de que maneira o IV Concilio de Latrdo de 1215 contribuiu para o estabelecimento e a
legitimacdo do poder papal perante a sociedade europeia do seculo XIII, propusemos, como
objetivo geral, a analise desse fato, e para alcancé-lo, formulamos um conjunto de cinco
objetivos especificos, cumpridos ao longo dos capitulos.

O primeiro objetivo especifico formulava a necessidade de desenvolver conceitos
fundamentais estabelecidos pela nova histdria para a elucidacdo do objeto de pesquisa. Isso
foi efetivado em cada um dos cinco capitulos, que abordou questdes e discussdes levantadas
pelos novos modelos tedricos historiograficos.

O segundo objetivo especifico foi desenvolvido no segundo capitulo, em que
discorremos sobre as caracteristicas gerais da mentalidade e do imaginario medieval, e sua
relagcdo com o poder do papado. Destacamos a visdo medieval hierofanica do universo e a sua
ideia de poder, essencialmente dualista e dividida entre os poderes politico e eclesiastico.

O terceiro objetivo corresponde ao terceiro capitulo, e consiste na descricdo da
sociedade europeia ocidental do final do século XII e comego do XIII. Nesse capitulo,
expomos caracteristicas gerais das instituicbes e estruturas de poder da nossa época
investigada. Assim, analisamos como esse periodo foi a “era de ouro” da Idade Média,
destacamos a origem e o funcionamento dos reinos europeus, com énfase no Sacro Império, e
descrevemos os poderes da Igreja, especialmente do papado.

O quarto objetivo foi desenvolvido no quarto capitulo, em que foram apresentados
0s tracos gerais da figura e do reinado do Papa Inocéncio 111 (1198-1216), como articulador
do IV Latrdo. Destacamos Inocéncio como construtor da suserania papal sobre a Italia, e por
estender seu poder a toda a Europa, especialmente ao Sacro Império. Concluimos que as
vitorias politicas de Inocéncio permitiram a convocac¢ao de um novo concilio ecuménico que
sustentaria as suas politicas e ambicGes, que foi o IV Latréo.

Por fim, o quinto objetivo foi abordado no quinto e ultimo capitulo, em que
expomos as relagbes de poder inerentes ao IV Latréo, especialmente a legitimacdo da
autoridade pontificia por Inocéncio, entrando, portanto, diretamente na questdo problema
dessa pesquisa. Desse modo, em primeiro lugar, o proprio concilio € um ato legitimador do
papado como uma assembleia hierofanica. Em segundo lugar, legitima-se a autoridade papal
como era compreendida pela Igreja pela necessidade de defesa da Europa contra o Isld (pelas

cruzadas), pela manutencéo da santidade e da pureza moral dentro da Igreja (pela reforma), e
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finalmente, a razdo mais importante, porque a cristandade, reunida como um unico rebanho na
Igreja Catdlica, e guiada por um Unico pastor, que é o Papa, deve ter as almas dos fiéis salvas
das chamas infernais.

O primeiro aspecto que ficou patente, para nos, nesse estudo, foi a complexidade
dos fenbmenos histdricos. Nesse sentido, cada biografia e evento faz parte de uma rede de
relagOes, causalidades e efeitos que compdem o conjunto total da sociedade. Em que cada
fendmeno, € como o epicentro de realidades mais profundas - as estruturas, que sdo o
verdadeiro hipocentro da historia. Ficou evidente o pretensiosismo de alguns setores da
historiografia recente de analisar casos particulares e regionais, sem levar em consideragéo a
sintese civilizacional e mental, ao qual esse caso particular pertence. E a malfadada historia
em migalhas, denunciada por Frangois Dosse. Desse modo, é possivel comparar a histéria a
uma gigantesca teia de aranha. O historiador tem de, necessariamente, recortar essa realidade
para estuda-la, isto é, selecionar um inseto capturado pelos fios da teia, ou apenas um de seus
pequenos fios para estudo. No entanto, o que o historiador, tal como uma crianca arteira
perceberia, no que diz respeito a teia de aranha, é que tocar em um anico fio, implica em um
amplo conjunto de movimentos que atravessa toda essa enorme rede de teias, desde o seu
centro até a sua periferia mais remota.

Além disso, também percebemos o lugar da histéria como uma ciéncia. Quando
iniciamos a pesquisa, estava profundamente impregnado das teses de Augustin Fliche sobre a
reforma gregoriana e o papado como instituicdo centralizadora protomoderna. Com o0
prosseguimento das investigacoes, essa tese se mostrou claramente insuficiente e tivemos que
adotar uma nova posi¢do hermenéutica, que tentava compreender o papado medieval como
uma instituicdo medieval e feudal. Assim a ciéncia historica ndo é petrificada, pelo contrério,
é movel e caracterizada pelo devir de suas formulacdes tedricas.

Por fim, ficou claro a possibilidade de langar novos estudos e novos olhares sob
temas historicos ja tradicionais e consagrados, para isso usando as novas ferramentas
conceituais desenvolvidas pela historiografia e por outras ciéncias, como a antropologia e a
sociologia. Assim, por exemplo, em nossa investigacdo, revisitamos o IV Latrdo, e
concluimos que o concilio legitimou uma nova estrutura de poder papal que terd uma longa
duracdo. No entanto, ainda faltam pesquisas de carater estrutural e mental sobre o poder dos
papas nas décadas e nos séculos posteriores ao nosso estudo. E notdrio como poucos
pesquisadores se dedicaram a estudar esse tema, se contentando a alusdes vagas a “grandes
fatos” e precedentes juridicos, predicados tipicos da histéria tradicional e que sdo

completamente insuficientes para caracterizar de forma apropriada o poder papal.
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Quando Alexandre VI, em 1493, divide as Américas entre Portugal e Espanha (ato
predecessor do Tratado de Tordesilhas) ou S&o Pio V depde a Rainha Elizabeth I, em 1570,
esses papas, ainda, estavam seguindo a ideia de poder papal de Inocéncio e do IV Latréo, ao
qual, ignorando as mudancas profundas materiais, sobrevivera na mente da Igreja até o
proprio século X1X e XX. Trata-se, assim, de uma ideia que perdurou, portanto, em torno de
700 anos!

Sendo assim, para findar este estudo, levantam-se questionamentos, como: Quais
as implicacdes praticas dessa ideia defendida pelos papas apds o século XIII? Como o0s
poderes politicos lidavam com ela, especialmente os novos Estados-nacdo? Que conflitos ela
gerou? Qual o papel do papado compreendido por essa ideia politico-religiosa na formacéo da

modernidade? Essas sdo algumas questdes sugeridas por nossa pesquisa.
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