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RESUMO

Este trabalho parte da necessidade de reconhecer o patriménio cultural dos mais
diversos grupos que formam a sociedade, como um elemento de referéncia cultural
de uma coletividade, seja no ambito nacional, seja naqueles estadual ou regional.
Para salvaguarda-los, aponta-se a necessidade de que sejam reconhecidos em seu
ambito local, como elementos aglutinadores e de identificagdo. Busca-se, entéo,
entender a Escola Nossa Senhora de Fatima como um patriménio cultural na
perceptiva dos moradores da area central do municipio de Rio Fortuna. Para isto, fez-
se um levantamento bibliografico da trajetoria histérica e do papel socializador das
instituicdes escolares, bem como se discutiu a categoria patriménio cultural e sua
multivocalizagdo. Por meio de um estudo de caso, com aplicacdo de formularios de
carater quantitativo, diagnosticou-se junto aos moradores da referida area a relagéo
existente entre os mesmos e a dita instituicdo. Entrevistas qualitativas registraram as
memorias da comunidade, atestando a possibilidade de entendé-la como portadora
da memodria coletiva da populacdo central do municipio. A produgao simbdlica dos
moradores para com ela, torna, portanto, a Escola Nossa Senhora de Fatima um
patrimdnio cultural. O reconhecimento deste espago como um lugar de memoarias da

comunidade, auxiliaria no processo de preservacgao e valorizagao deste bem cultural.

Palavras-chave: Patrimonio Cultural. Escola. Memoria.



ABSTRACT

This work starts from the need to recognize the cultural heritage of the most diverse
groups that make up society, as an element of cultural reference of a collectivity,
whether at the national level, whether those at state or regional level. In order to
safeguard them, the need for them to be recognized at their local level is pointed out,
as agglutinating and identifying elements. It seeks, then, to understand the Nossa
Senhora de Fatima School as a cultural heritage in the perception of the residents of
the central area of the municipality of Rio Fortuna. For this, a bibliographic survey of
the historical trajectory and the socializing role of school institutions was made, as well
as the category of cultural heritage and its multivocation was discussed. Through a
case study, with the application of quantitative forms, the relationship between them
and the institution was diagnosed with the residents of that area. Qualitative interviews
recorded the memories of the community, attesting to the possibility of understanding
it as a carrier of the collective memory of the central population of the municipality. The
symbolic production of the residents towards it, therefore, makes the Nossa Senhora
de Fatima School a cultural heritage. The recognition of this space as a place of
memories of the community, would assist in the process of preservation and

valorization of this cultural asset

Keywords: Cultural heritage. School. Memory.
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1 INTRODUGAO

A escola enquanto instituicdo € muito antigo, a preocupagdo com um
espaco destinado ao ensino remete aos tempos da antiguidade. Mas o olhar para essa
instituicdo e suas mudangas como fonte para a compreenséo da Historia da Educacéao
s6 vem a ocorrer de forma mais intensa ao final do século XX. (SILVA, 2009). Todavia,
a tarefa envolta no resgate dos documentos escolares torna-se dificil, uma vez que
nao ha preservacgao dos arquivos da escola publica.

Segundo Silva (2009), € muito importante a preservagdo das memorias
referentes a educacéao regional e local, para que possa haver um reconhecimento da
histéria da sociedade e dos sujeitos sociais presentes no ambiente escolar. E
evidente, portanto, a importancia do envolvimento de cada escola na preservacao da
memoria institucional da escola publica. Ndo nos esquecemos também da relevancia
dos testemunhos e relatos orais da memoaria, mas para esses nao ha tempo longo
para a espera desse registro.

Na ultima década, a historiografia da educacéo tem se focado na Nova
Historia, baseando-se na formagéo dos grupos sociais distintos, ou seja, no imaginario
social, na memoria, na representatividade. Vista nesta perspectiva, a histéria da
educagao estabelece relagdes com os diversos campos da histéria, como por
exemplo, historia das mulheres, historia do ensino, historia da leitura. Assim, nota-se
a necessidade de pesquisar o dia-a-dia do ambiente escolar, compreendendo os

meétodos e relagdes existentes neste sistema.

Apesar das reformas propostas, dos pensamentos inovadores e das feigdes
especificas que assume em cada sociedade e época em que se inscreve, a
pratica escolar materializa alguns papéis que ha muito tém sido previstos para
sua agéo e que ainda hoje persistem com forca em seu funcionamento diario.
(LOPES; GALVAOQO, 2001 apud SILVA, 2009, p. 218).

A histéria da educacgao tornou-se mais uma das ramificagdes do campo da
historia. A historiografia vinculada a educagao busca “[...] o estudo do cotidiano ou da
totalidade [e] deve desvendar por tras de sua aparente neutralidade, a auténtica
realidade do homem concreto.” (SILVA, 2009, p. 219). Ou seja, busca a histéria dos
vencidos e ndo dos vencedores. Outro objetivo € um olhar para a histéria da educagéao
local e ndo apenas generalizada, visto que “na histéria local e especifica de uma

escola, estdao dispostos todos os problemas conexos a histéria desse local, néo
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obstante eles ganhem significagdo somente quando colocados em contraste com
outros locais ” (SILVA, 2009, p. 221). A histéria especifica de uma escola conta, entao,
sobre os diversos problemas relacionados a histéria local, sobre os sujeitos e sobre
toda a comunidade do entorno escolar.

As instituicbes escolares sao importantes locais de socialidade, em muitos
casos o primeiro contato da criangca com o meio exterior a sua familiaridade. Desta
maneira, a instituicdo escolar torna-se um elemento que marca significativamente a
vida das criangas e adolescentes, carregando-as de memoarias afetivas.

Nesse presente trabalho monografico estaremos apresentando a
historiografia da Escola de Educacao Basica Nossa Senhora de Fatima no Municipio
de Rio Fortuna/SC, uma pequena cidade de apenas quatro mil quatrocentos e
quarenta e seis habitantes (IBGE 2011). Por sua populagao reduzida, uma significativa
propor¢ao dos habitantes estao ou ja estiveram ligados profissionalmente a instituicao
escolar. Deste modo, seja como alunos, seja como profissionais, os sujeitos que,
também a partir desse espaco, tém construido suas memorias afetivas e suas
identidades.

O valor simbdlico da Escola para a comunidade de Rio Fortuna ja foi
previamente diagnosticado através de um formulario aplicado com a populagao por
meio do projeto de extensdo da Unisul “Um olhar sobre o patriménio” no primeiro
semestre de 2020, o qual evidenciou que a Escola Nossa Senhora de Fatima é vista
pela comunidade como um patriménio cultural do municipio. No entanto, a escola
ainda nado é um patriménio oficial da cidade, ndo contando, assim, com nenhum
instrumento de protecao, nem mesmo faz parte de um inventario patrimonial cultural
do municipio.

Ainda que a escola seja um espaco de importancia, as publicagbes oficiais
que se referem a ela trazem apenas datas, e breves descri¢cdes, deixando de lado, a
memoria da comunidade como um todo e, particularmente, quanto aquele espaco.
Desta maneira, este trabalho proporcionara o primeiro registro escrito a ressaltar a
importancia da escola sob o olhar da comunidade e sobre as memodrias que as
pessoas tém daquele espaco.

Diante deste cenario, vé-se a necessidade de uma construgdo narrativa
deste patriménio, uma vez que compdem o imaginario, memoéria e referencial

simbdlico das identidades dos moradores do municipio. Diante disto questiona-se: A
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Escola Nossa Senhora de Fatima é vista como um patriménio cultural na perceptiva
dos moradores da area central do Municipio de Rio Fortuna?

Objetiva-se com a presente monografia de carater exploratoria entender a
construgcdo da Escola Nossa Senhora de Fatima como um Patrimbnio cultural na
perspectiva dos moradores da area central do municipio de Rio Fortuna. Para alcangar
tal objetivo geral, tinhamos como objetivos especificos: discutir os conceitos de
instituicdo escolar e patriménio cultural; realizar um levantamento historico do
municipio de Rio Fortuna; diagnosticar juntamente com a comunidade a relagao
existente entre os moradores da area central do municipio com a Escola Nossa
Senhora de Fatima; e registrar as memarias que a comunidade possui com a Escola
Nossa Senhora de Fatima.

A presente pesquisa se estrutura em trés capitulos. O primeiro capitulo
discute a escola como um espago de sociabilidade. Desta maneira, trazendo a
trajetoria historica da educacgao brasileira, bem como as contribuicbes de Paulo Freire
para tornar a escola um espag¢o democratico e que proporcione a agao ativa do
estudante, além disto, a importancia que a escola tem para sua comunidade de
entorno. Para isso, realizou-se um levantamento através de fontes bibliograficas.

O segundo capitulo objetiva apresentar a formagao histérica da categoria
patriménio cultural. Inicia-se o capitulo com uma introdugdo acerca da trajetéria
histérica no qual o termo patrimdénio cultural se constituiu. Para entender este
processo, o segundo capitulo trds em um primeiro momento a perspectiva do termo
utilizado nos diferentes periodos: Antiguidade, Renascimento e na Modernidade. Em
seguida, o capitulo discute o patriménio cultural na América Latina e no Brasil, bem
como os processos de decolonialidade e multivocalizagao.

O terceiro capitulo faz um breve levantamento histérico do municipio de Rio
Fortuna, e em seguida busca-se diagnosticar a relacdo simbdlica da comunidade
central no municipio, com a Escola Nossa Senhora de Fatima. Para isto, foram
utilizados dois métodos de coleta de dados: entrevistas e aplicagao de formularios. A
entrevista utilizou a metodologia de Histdéria Oral, como principal fonte da coleta de
dados, a partir de relatos de moradores da area central de Rio Fortuna: Bertino
Vandresen; Vilma Warmiling Oenning, Jaqueline Roecker Willemann Bloemer e Livia
Exterkotter. Os relatos dos entrevistados contribuiram significativamente para o
entendimento da relacdo simbodlica da comunidade, para com a Escola Nossa

Senhora de Fatima. Os formularios por sua vez, foram aplicados com os moradores
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da area central do municipio de Rio Fortuna, buscando um amplo publico, com
diversas idades, género, etnia e classe social. Realizamos a aplicagao do questionario
com a populagao, por meio do google forms e divulgamos o link de acesso nas redes
sociais. A aplicagdo do formulario contribuiu para o diagndstico dos patriménios

existentes dentro da area central do municipio de Rio Fortuna.
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2 AESCOLA COMO UM ESPACO DE SOCIABILIDADE
2.1 HISTORIA DA EDUCAGAO BRASILEIRA

No século XVI, com a vinda dos europeus para a América, Portugal
interessou-se inicialmente na cultura do agucar e na extracdo do pau-brasil, ndo
demonstrando maiores preocupagdes com o desenvolvimento da colbnia,
principalmente com a educacgio. A parte educativa ficou a cargo dos jesuitas, que
segundo Aranha (2012), chegaram aqui com a vinda do primeiro governador-geral ao
Brasil em 1549, Tomé de Souza, e iniciaram a atividade missionaria a qual, “facilitava
sobremaneira a dominagdo metropolitana e, nessas circunstancias, a educagao
assumia papel de agente colonizador.” (ARANHA, 2012, p. 225). Desta maneira, por
mais de 210 anos, os jesuitas deram os primeiros passos da educagao brasileira,
promovendo a catequese dos indigenas e a educagdo dos filhos de colonos.
Entretanto, enquanto os indigenas eram apenas catequisados e domesticados, a
educacao dos filhos dos colonos ia além do ler e escrever. Tratava-se de uma
instrugdo, visando orienta-los a seguir diferentes carreiras, sendo elas o trabalho no
engenho, continuar seus estudos na Europa e o caminho da religiosidade. Também
se cita a formagao de novos sacerdotes para manter o controle da fé catdlica no pais.

Aranha (2012, p. 228) menciona que a missao jesuita no Brasil chegou em
seu auge entre os anos de 1549 a 1570. Este periodo da histéria da educagao
brasileira € conhecido como a fase heroica da missdo jesuitica, pois os padres
aprenderam a lingua tupi-guarani e realizaram a elaboragdo de textos para serem
utilizados na catequese. Os europeus consideravam os povos indigenas inferiores, e
queriam fazer uma integracdo com estes por meios da catequese. Além disto, o
governo de Portugal apoiava a catequese, pois esta era uma forma de dominio politico
no Brasil. A educagao desta forma tinha um intuito homogeneizador.

No século XVIII a Europa passava pela queda do Antigo Regime e a
instauragdo das revolugdes burguesas, processo de ascensao da burguesia com
ideias do iluminismo, isto acarretou preocupag¢des do governo portugués com
questdes politicas e econémicas na colbénia. Deste modo, Marqués de Pombal, alega
que os jesuitas estariam se intrometendo nas questdes politicas e assim, interferindo
na resisténcia indigena. Por isso, em 1759, entre outras medidas pombalinas, houve

também a expulséo dos jesuitas.
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Varias medidas antecederam as primeiras providéncias mais efetivas,
levadas a efeito s6 a partir de 1772, quando teria sido implantado o ensino
publico oficial. A Coroa nomeou professores, estabeleceu planos de estudo e
inspecéo e modificou o curso de humanidades, tipico do ensino jesuitico, para
o sistema de aulas régias de disciplinas isoladas, como ocorrera na
metropole. (ARANHA, 2012, p. 320).

As mudangas que ocorreram na educagao brasileira durante este periodo,
com a expulsdo da Companhia de Jesus, prejudicaram o sistema de ensino, pois n&o
houve de imediato uma substituigdo para nova organizagéo escolar. A Coroa, agora
responsavel pelo sistema de educacao, propunha um ensino reformado, buscando
oferecer novas matérias que iam contra os dogmas jesuitas no periodo, como
geometria e ciéncias naturais, por exemplo. No entanto, Marqués de Pombal n&o
conseguiu introduzir todas estas reformas educacionais, levando a um retrocesso no
sistema educacional brasileiro.

No decorrer do século XIX, houve uma grande expansao escolar, além da
ampliagao da rede secundaria e superior, como a chegada da pré-escola. “Ao lado da
expanséao da rede escolar, outro objetivo dos educadores no século XIX era formar a
consciéncia nacional e patriotica do cidadao. Até entdo a educacao tivera um carater
geral e universal, mas agora se dava maior énfase a formacao civica, certamente em
razao das tendéncias nacionalistas da época.” (ARANHA, 2012, p. 337). Ou seja,
século XIX, a criacdo das escolas publicas levou a uma educacao voltada para o
nacionalismo, individualismo, mas que também se preocupa com o papel social da
educagao e a necessidade de preparar a crianga para a sociedade. No Brasil, a
chegada da familia real, em 1808, levou a melhorias educacionais, devido aos
interesses e a necessidade da elite portuguesa que se instalou aqui, a criacdo de
escolas de nivel superior sdo exemplos disto.

Ao fim do século XIX, houve mudangas significativas em nosso pais, a
industrializagdo, a abolicdo da escravatura e a proclamacéo da Republica. No campo
educacional, “a orientacdo positivista do ensino intensificava a luta pela escola
publica, leiga e gratuita, bem como pelo ensino das ciéncias.” (ARANHA, 2012, p.
394). Outra caracteristica do Estado, no final do século XIX, foi o “modelo de
escolarizagdo baseado na escola seriada, com normas, procedimentos, métodos,
instalacbes adequadas, como se constata com a construcéo de prédios monumentais

para os estabelecimentos, sobretudo os grupos escolares.” (ARANHA, 2012, p. 522).



17

Além disto, a preocupagdao com a formacédo de professores cresceu, devido a
descentralizacido do ensino fundamental, a criagao das escolas normais.

Aos poucos, inseria-se a Nova escola, com carater da democratizagéo do
ensino. Em 1932, educadores se reunem no movimento conhecido como Manifesto
dos Pioneiros da Educacgao Nova, defendendo a educacéo obrigatdria, gratuita e como
um dever do Estado. Além disto, “na educacdo, um debate nunca visto teve como
pano de fundo o anteprojeto da Lei de Diretrizes e Bases (LDB), que levou treze anos
para entrar em vigor. No inicio da década de 1960, a discussdo sobre a educagao
popular tomou corpo com diversos movimentos importantes.” (ARANHA, 2012, p.
543). Neste periodo, que antecede a ditadura militar brasileira, destacam-se diversos
projetos de renovagéo do ensino publico.

No periodo militar, o regime instaurou a tendéncia tecnicista do ensino, que
prejudicou principalmente as escolas publicas. “Uma vez que nas boas escolas
particulares essas exigéncias foram contornadas. Uma das consequéncias funestas
foi a excessiva burocratizagao do ensino, porque, para o controle das atividades, havia
inumeras exigéncias de preenchimento de papéis.” (ARANHA, 2012, p. 554).

Aranha (2012) argumenta que a partir de 1980, com a retomada do sistema
politico democratico, a questao da escola publica ganhou énfase nos trabalhos para
a elaboragao da Constituicdo de 1988. Esta garantiu o direito ao ensino publico e
obrigatério de qualidade, a elaboragcdo de um plano de educacgéo e investimentos na
educacao publica. Apds as conquistas na Constituicdo, deu-se inicio a elaboragao da
Lei das Diretrizes e Bases da Educag¢ao Nacional. A primeira LDB a ser criada e
aprovada (de 1948 a 1961) fora um fracasso, pois quando aprovada oferecia um texto
que ja nado cabia mais nas necessidades educacionais do momento. Para Aranha
(2012), o primeiro projeto da LDB foi resultado de um amplo debate, composto por
varias entidades. Assim, “o projeto original exigiu do relator Jorge Hage — que deu
nome ao substitutivo — um trabalho importante de finalizagao porque, pela primeira
vez, uma lei n&o resultaria de exclusiva iniciativa do Executivo, e sim do debate
democratico da comunidade educacional.” (ARANHA, 2012, p. 571).

Entretanto, Melo e Junckes (2013) argumentam que o processo de
construcdo da LDB ocorreu durante um longo periodo com diversos debates,
construcdes e desconstrugdes até chegarmos a sua aprovacao final e forma de lei.
Assim, em 1996, o projeto de lei que estava em debate desde 1988, e que ja havia

sido aprovado pelo Senado em 1994, sofreu intervengéo do governo federal, em favor
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de um projeto substitutivo elaborado pelo entdo senador Darcy Ribeiro. Desta
maneira, o projeto apresentado ao senado por Darcy Ribeiro em 1992 ganhou énfase
nas discussdes, encaminhando-se em favor do anseio pela educag¢ao publica de
qualidade.

A nova LDB ganhou forma de Lei em 20 de dezembro de 1996,
estabelecendo e orientando as diretrizes e bases da educacao brasileira até os dias
atuais.

Art. 1°. A educacgao abrange os processos formativos que se desenvolvem na
vida familiar, na convivéncia humana, no trabalho, nas instituicdes de ensino
€ pesquisa, nos movimentos sociais e organizagdes da sociedade civil e nas
manifestacdes culturais.

§1° Esta Lei disciplina a educacdo escolar, que se desenvolve,
predominantemente, por meio do ensino, em instituigées culturais.

§2° A educacgao escolar devera vincular-se ao mundo do trabalho e a pratica
social. (LDB, Lei 9.394/1996).

Dentro desta nova proposta de educacéo da LDB, cita-se também um dos
maiores pedagogos brasileiros da atualidade Paulo Freire. Para Freire (1996), a
formagao do sujeito social dentro do ambiente escolar, se da pela convivéncia
amorosa dos docentes com os educandos e com uma postura aberta, pois assim os
estudantes assumem seu papel como sujeito socio-historico-cultural. “A compreenséo
da pratica docente enquanto dimensao social da formagcao humana” (FREIRE, 1996,
p. 7) é capaz de construir no estudante a sua natureza social.

Na concepcéo de Freire (1996, p. 11), “ensinar ndo é transferir

conhecimentos”. Por isso,

Ensinar inexiste sem aprender e vice-versa e foi aprendendo socialmente
que, historicamente, mulheres e homens descobriram que era possivel
ensinar. Foi assim, socialmente aprendendo, que ao longo dos tempos
mulheres e homens perceberam que era possivel — depois preciso — trabalhar
maneiras, caminhos, métodos de ensinar. (FREIRE, 1996, p. 12).

Desta forma, cabe a escola, o dever de “respeitar os saberes com que os
educandos, sobretudo das classes populares, chegam a ela — saberes socialmente
construidos na pratica comunitaria.” (FREIRE, 1996, p. 15). Portanto, Freire acredita
que se faz necessario estabelecer uma relacdo entre a experiéncia social dos
estudantes com saberes curriculares fundamentais e assim despertar a curiosidade

através da experiéncia social vivida.
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Assim sendo, uma das tarefas mais importantes da pratica educativa-critica
€ possibilitar aos educandos relagdes entre eles e entre os docentes. Ou seja, o
educando precisa “assumir-se como ser social e historico, como ser pensante,
comunicante, transformador, criador.” (FREIRE, 1996, p.18-19). Os sujeitos presentes
dentro da instituicao escolar sejam eles educandos ou docentes, ndo sao sujeitos “em
branco”, “a experiéncia historica, politica, cultural e social dos homens e das mulheres
jamais pode se dar ‘virgem’ do conflito entre as for¢as que obstaculizam a busca da
assuncgao de si.” (FREIRE, 1996, p. 19). O autor continua, “a solidariedade social e
politica de que precisamos para construir uma sociedade menos feia e menos
arestosa, em que podemos ser mais nés mesmos, tem na formagao democratica uma
pratica de real importancia.” (FREIRE, 1996, p. 19).

Lamenta-se que o carater socializante da escola as experiéncias que se
vivem na escola - sejam negligenciadas, muito se fala dos conteudos prontos,
transferéncia de saber. Ha importancia nas experiéncias informais, dos gestos entre
0s mais variados sujeitos que se cruzam e se enchem de significados. Isso pode
ocorrer na escola, no patio, parque, na rua. Nés aprendemos socialmente, e juntos.
“A construgdo da minha presengca no mundo nao se faz em isolamento, isenta da
influéncia das forgas sociais, que nao se compreendem fora da tensao entre o que é
herdo geneticamente e 0 que € herdo social, cultural, historicamente, tem muito a ver
comigo mesmo.” (FREIRE, 1996, p. 23).

Segundo Freire, somos seres inacabados por isso vivemos em um
permanente processo social de busca de ndés mesmos. “O didlogo em que vai
desafiando o grupo popular a pensar sua histéria social como experiéncia igualmente
social de seus membros, vai revelando a necessidade de superar certos saberes.”
(FREIRE, 1996, p. 32). O autor continua, “0 novo momento de compreensdo da vida
social ndo € exclusivo de uma pessoa. A experiéncia que possibilita o discurso novo
é social.” (FREIRE, 1996, p. 32).

O educador precisa assim reler varias vezes o grupo e estimular a
generalizagdo, compreensao do contexto social. A transformagdo do mundo politico-
social tem que ter a compreensao dos sujeitos como seres fazedores da histodria,
inseridos em um meio social e econdbmico que Ihes carrega de experiéncia e pontos

de vista.
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2.2 A ESCOLA COMO UM ESPACO QUE PROPICIA A SOCIABILIDADE

A escola recebe uma ampla diversidade de sujeitos vindos de realidades
distintas, por isso € “uma instituicdo social de extrema relevancia na sociedade, pois
além de possuir o papel de fornecer preparagao intelectual e moral dos alunos, ocorre
também, a insergao social. Isso se da pelo fato de a escola ser um importante meio
social frequentado pelos individuos, depois do ambito familiar.” (SILVA; FERREIRA,
2014, p. 7).

O ambito familiar desempenha o primeiro papel como socializador das
criancas, e a escola passa ser o segundo espaco social depois da familia. E dentro
do ambiente escolar que os sujeitos passam a ter suas primeiras relacbes em
sociedade, conviver com pessoas que nao fazem parte de sua estrutura familiar,
conviver com a diversidade étnica, racial e religiosa, por exemplo.

Desta maneira, a escola ndo apenas contribui para o desenvolvimento dos
conhecimentos dos estudantes, como também para a valorizagado e o respeito dos
diversos grupos sociais que estao inseridos na instituicdo escolar. Ao terem contato e
conhecerem as mais diversas culturas, politicas e ideologias, sejam elas, locais,
regionais ou até mesmo nacionais, dentro da escola, os estudantes passam a
respeitar o diferente e respectivamente a formar-se e preparar-se para a insergao no
mundo social. A escola, portanto, “¢ uma organizagdo em que tanto seus objetivos e
resultados quanto seus processos e meios sao relacionados com a formacédo humana,
ganhando relevancia, portanto, o fortalecimento das relagdes sociais, culturais e
afetivas que nela tém lugar.” (SILVA; FERREIRA, 2014, p. 8).

Deste modo, entende-se que os jovens atribuem significados através da
sociedade e da diversidade dentro da instituicdo escolar. O sujeito se desenvolve
dentro de um espaco que lhe proporciona tanta diversidade e oportunidades para

discussoes sociais e politicas. Assim, a

condicao é vivida a partir dos diversos recortes referidos as diferencas sociais
— classe, género, etnia etc. Na andlise, permite-se levar em conta tanto a
dimensao simbdlica quanto os aspectos faticos, materiais, histéricos e
politicos, nos quais a produgdo social da juventude se desenvolve.
(ABRAMO, 2005 apud DAYRELL, 2007, p. 1108).

O Estado esta intimamente relacionado com o papel social da escola, visto

que é direito assegurado pelo Estado que o sujeito tenha participagao social e tenha
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sua insercao na sociedade, para garantir isto, a escola € utilizada como um meio, além
do direito a educagao. A escola precisa assim estar sempre criando metodologias
ativas e participativas, para desenvolver no estudante a participagéo social. Haja vista
que a instituicdo escolar, como vimos, € um local de inserg&o dos sujeitos a vida social,
€ fundamental que a escola seja laica e respeite as diferengas dos individuos.

Uma vez que a educagao € um direito universal e que a instituigdo escolar
€ um espaco de insercao social, passamos a entender o processo de desenvolvimento
da educacao brasileira. Este processo de desenvolvimento mencionado, inicia-se no
periodo no qual a educacéo era restrita apenas a elite colonial, passando por um longo
processo de democratizacdo. A Constituicdo de 1988 foi imprescindivel neste
processo, pois através dela a educagao deixa de ser um privilégio e se torna um direito
de todos. Assim, inserem-se os diversos grupos sociais, com suas respectivas
demandas sociais, na educagao e na luta para ter participagao e representagao social.
Os grupos sociais minoritarios sdo os que mais sofrem com as violéncias dentro da
escola. Por ser este ambiente tao diversificado, a escola precisa ter profissionais e
estratégias para lidar com as diversidades, respeita-las e valoriza-las.

A escola é formada por agentes ativos. Estes atores tém como foco “a
capacidade de produzir e transformar, e ndo somente de se adaptar e reproduzir. Este
profissional deve estar capacitado ndo apenas para ministrar aulas, mas sim,
contribuir na constru¢do do ser social dos alunos.” (SILVA; FERREIRA, 2014, p. 14).
Por isso, € fundamental que os profissionais que atuam na escola, na educagéo sejam
bem formados e instruidos, pois desempenham um importante papel. A participagcao
dos pais também € muito importante, juntamente com a escola e a elaboragdo de um
bom projeto politico pedagdgico. Diante do exposto, “a escola deve ser vista com um
espaco nao s6 de construgcdo do saber, mas de construgdo da cidadania.” (SILVA;
FERREIRA, 2014, p. 17).

Tendo-se em conta que a escola € uma instituicdo de ensino que carrega
consigo uma grande gama de simbolismos para as comunidades, pois 0s moradores
tiveram ali um dos seus primeiros contatos em sociedade, ela é entendida, portanto,
como um local de sociabilidade e de construgdo de memodrias. “O cotidiano escolar é
um espago complexo de interagdes, com demarcacéo de identidades e estilos, sendo
assim, esses sujeitos tendem a transformar os espacos fisicos em espagos sociais e
culturais.” (SAENZ, 2013, p. 1).
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Além disto, como os jovens estido inseridos na pratica de sociabilidade da
escola, que permite essa interagao entre as diversidades, estes espacos colaboram
para a formacao da identidade juvenil. Nota-se que a sociabilidade ocorre em nosso

cotidiano,

pode ocorrer no interior das instituicées, seja no trabalho ou na escola, na
invencédo de espagos e tempos intersticiais, recriando um momento proprio
de expressao da condi¢cdo juvenil nos determinismos estruturais. Enfim,
podemos afirmar que a sociabilidade, para os jovens, parece responder as
suas necessidades de comunicagao, de solidariedade, de democracia, de
autonomia, de trocas afetivas e, principalmente, de identidade. (DAYRELL,
2007, p.1111).

Desta maneira, Saenz (2013) reflete que se faz necessario entender o
ambiente escolar, dentro do cotidiano do sujeito. Um sujeito ativo inserido no ambiente
escolar, no qual ele préprio € sujeito histérico que constréi diariamente a sua histéria
€ suas memorias relacionadas aquele local e é por isso, que a escola desempenha
um papel socializador. Pois, para Saenz (2013, p. 2), as dindmicas e relagdes entre
os sujeitos, refletem nos valores, simbolos e significados que cada um adquire de
diferentes meios socializadores. Os elementos envolvidos neste processo de
socializagao dos sujeitos, encontram-se e remoldam-se dentro da escola.

Por isso, entende-se que

A escola é um espaco de rituais, iniciado pelo rito de passagem que diferencia
o individuo apdés sua entrada na instituicido escolar. Momentos de
socializagcdo no patio e em sala, brincadeiras e comportamentos que
configuram toda a dimens&do simbdlica existente, ressaltando o carater
pedagdgico existente nesses ritos; (KELSEN, 2016, p. 6).

E através da interrelacdo entre os mais variados sujeitos existentes dentro
da instituicao escolar, que o processo de socializagdo acontece. A escola e os sujeitos,
“ambos sao compostos por experiéncias e vivéncias que as tornam multifacetada e

que essas multiplas faces devem ser levadas em conta e colocadas em pratica no
cotidiano escolar.” (KELSEN, 2016, p. 4). Assim,

Podemos dizer que a escola se constitui de um conjunto de tempos e espacos
ritualizados. Em cada situagao, ha uma dimensao simbdlica, que se expressa
nos gestos e posturas acompanhados de sentimentos. Cada um dos seus
rituais possui uma dimensdo pedagdgica, na maioria das vezes implicita,
independente da intencionalidade ou dos objetivos explicitos da escola.
(DAYRELL, 1996 apud KELSEN, 2016, p. 6).
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Mas, além de entender a importancia da escola na vida dos sujeitos, temos
que entender os termos socializagdo e sociabilidade que tem sua origem da

formulagao classica de socializacao

dada por Emile Durkheim (1952), que compreende a educagéo como meio
de socializacado, onde educacao é o processo pelo qual aprendemos a ser
membros da sociedade, esse aprender a ser membro da sociedade é o meio
de socializagdo dos individuos, concebendo a socializagdo como uma das
media¢des maiores da integragéo coletiva. (SAENZ, 2013, p. 5).
No entanto, com o passar do tempo muitos pesquisadores discordaram de
Durkhein, entre eles o socidlogo George Simmel, pois, segundo ele, a sociedade é

composta por individuos em interacao.

Na sociologia simmeliana, o conceito de interacdo é central. O ponto de
partida de cada formagéo social € dado pelas interagbes entre pessoa e
pessoa, do encontro e das relagdes entre os varios atomos da sociedade. A
sociedade € interagao, aparecendo como um conjunto de reticulos interativos
por meio dos quais os individuos entram em comunicagdo. Simmel
compreende a sociabilidade como uma forma, dentre outras possiveis de
socializacdo. Mas tem uma especificidade que a torna peculiar: apresenta-se
emancipada dos conteldos, apenas como forma de convivéncia com o outro
e para o outro [...] No campo da sociabilidade, os individuos se satisfazem
em estabelecer lacos, e esses lagos tém em si mesmos sua razao de ser.
(DAYRELL, 2005 apud SAENZ, 2013, p. 5-6).

Deste modo, a socializagao entre os sujeitos é formadora da sociedade, ou
seja, € quando nds interagimos entre nés que formamos a sociedade. Por isso, Saenz
(2013, p. 6) argumenta que o ambiente escolar faz parte deste processo de
socializac&o, pois os jovens praticam a sociabilidade entre si, assim as interagdes
sociais ocorrem a todo o momento e entre diferentes categorias.

Nessa perspectiva ha diversos espagos onde construimos significados e
criamos memdrias individuais e coletivas, que surgem, a partir disto, como lugares de
interacdes afetivas e simbdlicas, carregados de sentidos. Esses lugares, segundo
Dayrell (2007), nos levam aos caminhos do autoconhecimento.

E dentro desta multiplicidade de espacos socializadores, que também se
expressam o0s processos de socializagdo na escola. A acao socializadora
desempenhada pela instituicdo escolar torna-se assim um dos principais processos
de autoconhecimento da juventude, uma vez que a escola esta aberta aos mais

variados contextos sociais e de influéncias.
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O cotidiano escolar torna-se um espago complexo de interagdes, com
demarcagdo de identidades e estilos, visiveis na formagdo dos mais
diferentes grupos, que nem sempre coincidem com aqueles que os jovens
formam fora dela. A escola aparece como um espaco aberto a uma vida nao-
escolar, numa comunidade juvenil de reconhecimento interpessoal. E em
torno dessa sociabilidade que muitas vezes a escola e seu espago fisico sao
apropriados pelos jovens alunos e reelaborados, ganhando novos sentidos.
(DAYRELL, 2007, p. 1120-1121).

Nessa perspectiva, o cotidiano escolar, cria um conjunto de experiéncias
que vao constituir a condigéo juvenil, ou seja, a instituicdo escolar tornar-se-a parte
de um processo de construgao social continua.

A escola é entendida, diante disto, como um espaco sociocultural, aonde
os sujeitos dentro dela, sdo sujeitos ativos, devido a relagao da crianga/jovem com o
mundo que a rodeia, com a cultura a qual esta exposta, ou seja, sdo sujeitos autores
da construgao histérica. “Falar da escola como espacgo sociocultural implica, assim,
resgatar o papel dos sujeitos na trama social que a constitui, enquanto instituicdo.”
(DAYRELL, 1996 apud SAENZ, 2013, p. 7).

Desta maneira, para entendermos a escola como um ambiente social é
necessario compreender o seu cotidiano, através da agao entre os sujeitos, pois cada

sujeito carrega consigo uma ampla diversidade cultural.

A escola, como espago socio-cultural, é entendida, portanto, como um espago
social préprio, ordenado em dupla dimenséo. Institucionalmente, por um
conjunto de normas e regras, que buscam unificar e delimitar a agdo dos seus
sujeitos. Cotidianamente, por uma complexa trama de relagdes sociais entre
os sujeitos envolvidos, que incluem aliangas e conflitos, imposigdo de normas
e estratégias individuais, ou coletivas, de transgressao e de acordos. Um
processo de apropriagdo constante dos espagos, das normas, das praticas e
dos saberes que dao forma a vida escolar. Fruto da acgao reciproca entre o
sujeito e a instituicdo, esse processo, como tal, é heterogéneo. Nessa
perspectiva, a realidade escolar aparece mediada, no cotidiano, pela
apropriacéo, elaboragéo reelaboragdo ou repulsa expressas pelos sujeitos
sociais. (DAYRELL, 1996 apud SAENZ, 2013, p. 7-8).

Melo (2007), ao analisar a Teoria histérico-cultural, na qual Marx nota a
relacdo existente entre o social e o histérico na formacdo humana, diz que “o ser

humano se apropria das qualidades humanas ao se apropriar dos objetos da cultura

histérica e socialmente criados.” (MELO, 2007, p. 86). Desta maneira,

E preciso se apropriar da experiéncia humana criada e acumulada ao longo
da histéria da sociedade. Apenas na relagdo social com parceiros mais
experientes, as novas geragdes internalizam e se apropriam das fungdes
psiquicas tipicamente humanas — da fala, do pensamento, do controle sobre
a proépria vontade, da imaginagéo, da fungao simbdlica da consciéncia —, e
formam e desenvolvem sua inteligéncia e sua personalidade. Esse processo
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— denominado processo de humanizagdo — é, portanto, um processo de
educagdo. (LEONTIEV, 1978 apud MELO, 2007, p. 88).

Melo e Farias (2010, p.55) indicam ainda que “desde o inicio de sua vida,
a crianga é inserida no conjunto da heranga cultural da humanidade que é partilhada
pelo grupo social do qual ela participa e que se faz presente no momento da historia
em que vive.” Por isso, as autoras acreditam que a experiéncia vivida pelas criangas
na escola ocorre no seio da heranca cultural da sociedade.

Assim, a escola tem muitos sentidos, sentidos estes que vao muito além da
simples transmiss&o de valores, conhecimento, ela € também um lugar de construgao
social, histérica e de memoaria, que constitui momentos de grande relevancia para os
estudantes. Por isso, Kelsen (2016, p. 9) caracteriza a escola como sendo,
“configuragdes sociais e historicas que valorizam as experiéncias sociais dos
individuos enquanto autores do conhecimento”.

Assim, Melo (2007) menciona que cada vivéncia e experiéncia que as
criangas admirem na instituicdo escolar, sejam elas de sentimentos, pensamentos,
memoérias vao se transformar em formas de relagdo com o mundo, sera sua
apropriacao da realidade que a rodeia. Deste modo, € possivel concluir que tanto o
espaco escolar, como os sujeitos que estdo inseridos nele, sdo fonte histérica e
cultural.

Além de contribuir para formagéo dos jovens e ser um espago de memoria,
a escola € um elemento muito importante na constituigdo de uma comunidade. Nos
processos de ocupagao de um territdrio o espago de moradia, a igreja e a escola sao
sempre as primeiras a serem construidas. Isto ocorre porque, a casa, o lugar de
trabalho e os pontos de encontro, como igrejas e escolas, sdo elementos que
condicionam a pratica social de uma comunidade.

Devido a isto, temos que

[...] compreendermos os espagos publicos ndo somente como elementos
componentes fisicos da estrutura da cidade, a forma, mas analisar seus usos
e n&o-usos, suas formas e graus de apropriagdo pela sociedade
contemporanea, seus potenciais de acesso para a realizagdo de fungdes
diversas da prépria vida urbana, pois ocorre, nos espagos publicos, uma
multiplicidade de manifestagdes de ser e estar que se expressam no espago
urbano em escalas diferenciadas. (LOBODA, 2009, p. 35-36).

Os moradores de uma comunidade portanto, além de verem os espacos

publicos como sendo uma necessidade basica na formagcdo de uma comunidade, se
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reconhecem nestes espagos presentes na cidade, criando um sentimento de
pertencimento com o lugar. Sendo assim, a escola € um espago publico e social que
permite o encontro habitual das pessoas e que mantém vida a memdria da
comunidade.

Diante do exposto, nota-se que a trajetoria da instituicdo escolar no Brasil,
teve seu inicio marcado pelo carater de catequizagédo, voltado ao controle e a
homogeneizagdo de um grupo social, era assim um ensino de “boas maneiras”. Com
o0 advento da industrializagdo e as mudancgas estruturais que esta trouxe as
sociedades, a escola passou por um momento de ordenagao de regras e de horarios.
No entanto, através dos debates propostos pela LDB e a luta pela escola publica para
todos e de qualidade, deram a escola uma nova caracterizacdo, um carater
emancipatério. Desta maneira, a escola tornou-se um espaco de sociabilidade de
extrema relevancia para sua comunidade de entorno. Visto isso, a escola pode ser

pensada como um patriménio cultural para uma comunidade?
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3 CONHECENDO E PENSANDO A CATEGORIA PATRIMONIO CULTURAL

O termo patrimdnio de origem latina, patrimonion, refere-se, a uma heranga
paterna, pater ou paterfamilias. Trata-se, pois, da heranca, de valor monetario e
sentimental, deixada pelo pai de familia para seus entes. (FUNARI; PELEGRINI, 2009,
p. 10). A categoria historica de patrimdnio cultural, como a conhecemos hoje, foi
produzida durante a modernidade, com a formacgéo dos Estados Nagées modernos.

A historiadora francesa Frangoise Choay define a constru¢ao da categoria.

Patriménio. Esta bela e antiga palavra estava, na origem, ligada as estruturas
familiares, econémicas e juridicas de uma sociedade estavel, enraizada no
espaco e no tempo. Requalificada por diversos adjetivos (genético, natural,
historico etc.) que fizeram dela um conceito “némade”, ela segue hoje uma
trajetdria diferente e notdria. (CHOAY, 1999, p. 11).

Como dito, a categoria atual de patrimonio é recente, formulada no final do
século XX. Todavia, os olhares referentes aos bens culturais ja estavam presentes
nas antigas sociedades, através do termo monumento. Nao havia, porém, agdes
preservacionistas como atualmente (perspectiva histérica), mas sim uma perspectiva
colecionista. Segundo Zamparetti (2020), o termo monumento, de origem grega,
mnemosynon, refere-se ao ato de lembrar algo, relembrar, aconselhar. “Os
monumentos sao erigidos, construidos, pelas mais diversas sociedades, nas mais
diversas culturas, para ser um lugar de memodria, um lugar para memorias vivas.”
(ZAMPARETTI, 2020, p. 12).

Com a formacao dos Estados Nagao Modernos esta perceptiva de memoria
e monumento foi alterada, pois aumentava a necessidade da criagdo de uma meméoria
artificial da nagéo, criando assim os lugares de memoéria (NORA, 1993).

Desta forma, a partir da modernidade, “tem-se um processo de construgcao
de memodrias artificias, ou seja, nao precisamos mais ter certos elementos em nossa
memoria, pois ha varios suportes - na contemporaneidade - que nos auxiliam no
lembrar.” (ZAMPARETTI, 2020, p. 13).

Os lugares de memoria nascem e vivem do sentimento que ndo ha memodria
espontanea, que € preciso criar arquivos, que & preciso manter aniversarios,
organizar celebragdes, pronunciar elogios funebres, notarias, atas, porque
essas operacdes ndo sdo naturais. E por isso que a defesa, pelas minorias,
de uma memoria refugiada sobre focos privilegiados e enciumadamente
guardados, nada mais faz do que levar a incandescéncia a verdade de todos
os lugares de meméria. Sem vigilancia comemorativa, a histéria depressa os
varreria. Sao bastides sobre os quais se escora. Mas se 0 que eles defendem
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nao estivesse ameacgado, ndo se teria, tampouco, a necessidade de construi-
los. Se vivéssemos verdadeiramente as lembrancgas que eles envolvem, eles
seriam inuteis. (NORA, 1993, p. 13).

Desta maneira, a construgdo do patriménio histérico cultural se deu no
continente europeu durante a modernidade e expandiu-se por todo o globo terrestre
durante o século XIX, passando por diversas mudangas de perspectivas ao longo dos
séculos. Mudangas estas ligadas as mudangas sociais, culturais, politicas e
econdmicas. Por isso, o termo patrimdnio ainda pode vir a se modificar conforme os

anseios das sociedades contemporaneas.

3.1 A TRAJETORIA HISTORICA DO PATRIMONIO A PARTIR DA ANTIGUIDADE

Dentro do contexto da antiga Roma, segundo Pelegrini e Funari (2009) a
familia era compreendida como dominio do senhor, inclusive a mulher e os filhos, mas
também os escravos, 0os bens e imoveis, mesmo 0s animais, isso tudo era
patrimonium, tudo que podia ser colocado em um testamento. Neste periodo, portanto,
a categoria patriménio estava ligada ao poder aristocratico e privado, referente a
transmissao de bens no seio da elite patriarcal romana, isto &, o patriménio era visto
como uma propriedade. Entende-se assim que possuia uma nogao patriarcal, privada
da aristocracia, individual, dentro da antiga Roma, ou seja, ndo era bem publico.

O termo patrimbnio s6 sera anexado a ideia de histérico e alusiva a
monumentos apos a Revolugado Francesa (1789) ainda que efetivamente s6 entre em
uso em meados do século XX. Em todo o periodo a designacédo era de monumento
historico para o que hoje entendemos como patriménio histérico e em uma categoria
mais ampla, patriménio cultural.

Segundo Choay (1999, p. 29), o nascimento do termo monumento histoérico
se deu durante a Idade Média em Roma, em um periodo caracterizado pelo dominio
da Igreja, por volta do ano de 1420, apés o fim do Grande Cisma (1379-1417). A partir
deste momento, estabelece-se uma nova visdo acerca das antigas ruinas, pois estas
passam a contar a histéria do passado fabuloso de Roma em contraposi¢cao aos
mugulmanos e barbaros germanicos.

No entanto, antes mesmo desse olhar de preservacao pelo valor historico
intrinseco, os romanos da Roma Antiga ja dispunham de meios de escolha e

preservagao de itens e lugares. Segundo Zamparetti (2020, p. 16), no inicio do império
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romano, ja havia em Roma os chamados colecionistas. No entanto, estes langcavam
um olhar artistico ao objeto e nao um olhar histérico, devido a isto, apenas objetos de
interesse dos colecionistas eram preservados, em especial os vinculados a Grécia
Antiga.

As obras gregas do passado, conseguidas através de espolios de guerra,
eram expostas ao publico, em grandes espacos. Para os romanos, aqueles eram
feitos de uma civilizagao superior. Segundo Choay (1999), tratava-se de um processo
de apropriagao no qual tais obras assumiam um novo valor dentro da sociedade
romana. Retirava-se o valor primordial dado pela comunidade originaria e os que se
apropriavam davam um novo valor, decorativo por exemplo. Isso ocorria, de acordo
com Choay (1999) devido a falta de distanciamento histérico entre romanos e gregos.

As terminologias para designacdo dos bens culturais passaram por
diversas mudangas semanticas, ao longo dos séculos, a primeira delas deu-se com a
difusdo do Cristianismo e da Igreja Catdlica, na Idade Média. A partir deste momento,
ao monumento historico acrescentou-se outro carater, o simbdlico e coletivo, por meio
do sentido religioso. A mudanga ocorrida gerou a valorizagdo dos rituais e objetos
coletivos, pois houve a aproximagao da camada popular a ideia de monumentalizagao.
Funari e Pelegrini (2009) notam, contudo, que o termo conservou seu sentido
aristocratico. Assim a catedral catdlica, por exemplo, era um patrimdnio coletivo, mas
ainda representante da aristocracia.

Choay (1999, p. 32) menciona que, na época das grandes invasdes e no
fim da ldade Média, a relagdo com os monumentos da antiguidade classica parece
menos complexa, pois durante esse periodo as edificacbes perdem significados e
utilidade, com as invasdes barbaras e o proselitismo cristdo. Devido a isto, a autora
menciona que durante este periodo muitos templos, espagos considerados pagaos,
foram destruidos para fornecer matéria-prima para a constru¢cao de novos templos
catdlicos.

Todavia, muitas obras e edificios foram preservados por alguns membros
do clero, estes foram chamados de humanistas medievais. Diante da intelectualidade
e sensibilidade dos religiosos, foi atribuido um valor quase magico aos vestigios da
Antiguidade e a curiosidades que estes despertavam foi essencial para o
desenvolvimento do pensamento renascentista do quattrocento (CHOAY, 1999, p.
34).
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Muitos dos objetos romanos da antiguidade foram utilizados como itens de
decoragdo. Com o fim do Grande Cisma do Ocidente, papas catdlicos se
autointitulavam herdeiros da Roma antiga. Com isso, estes buscaram mostrar sua
superioridade diante dos povos barbaros que nao detinham tal cultura classica. Esse
movimento gerou medidas que procuraram impedir a destruicao de templos. Durante
este periodo, o século XV, o monumento histérico € denominado de “antiguidade”.
(ZAMPARETTI, 2020, p. 17).

3.1.1 A construcao do patriménio no Renascimento

Com a chegada do Renascimento, a categoria passa novamente por
mudangas de concepg¢ao, a lIgreja se descentraliza e surgem os chamados
humanistas. Eles admiram a cultura classica e seus monumentos e, querendo
identifica-los, buscam inspiragdes em autores da Antiguidade. A grande importancia

que dao aos vestigios daquele periodo, leva-os a coleciona-los.

No contexto da revolugédo do saber em que vive a entdo ltalia, essa mesma
imagem arruinada da Antiguidade recentemente redescoberta a luz sedutora
dos textos, quase que obriga o olhar a conceder aos monumentos romanos
uma dimensao histérica. E neste contexto mental, nestes locais € sob a
designacéao plural de <<antiguidades>> que se deve situar o nascimento do
monumento histérico. (CHOAY, 1999, p. 38).

Os monumentos representavam uma memoria literaria e ndo uma
sensibilidade visual, os humanistas dos séculos XIV para o XV ndo estavam
interessados nos monumentos e sim nos textos literarios que tratavam deles. Entao,
houve a construcdo de um dialogo entre artistas e humanistas. “Por fim, neste
processo de impregnacdo mutua, artistas e humanistas tracam, em conjunto, o
territério da arte e articulam-no com a histéria para ai implementar o monumento
histérico.” (CHOAY,1999, p. 43). Entretanto, esta tomada de consciéncia ndo resultou
em medidas de preservagdo aos monumentos edificados.

Foi somente a partir de 1430 que os humanistas passaram a ter uma maior
preocupacao com a conservagao e preservaciao dos monumentos histéricos, devido

a sua evidente destruicao.

E assim que em Roma, no cenario do quattrocento italiano, os trés discursos
da perspectivagao histérica, da perspectivagao artistica e da conservacéao
contribuem para o aparecimento de um novo objecto: reduzido apenas as
antiguidades por e para um publico limitado a uma minoria de eruditos, de
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artistas e de principes, esse objecto ndo deixa de ser a forma primitiva do
monumento histérico. (CHOAY, 1999, p. 50).

Funari e Pelegrini (2009) apontam que os humanistas durante os séculos
XVII e XVIIl, dando continuidade ao trabalho realizado pelos humanistas do
quattrocento, comegaram a ter uma preocupagao com a catalogagao e coleta de tudo
que fosse antigo, estes humanistas que se dedicam a investigagédo e protegdo dos
objetos da antiguidade s&do chamados de antiquarios.

O objetivo dos antiquarios era salvar, através da imagem, os objetos que
estavam a beira da destruicdo. Neste periodo, varios cidaddos de paises europeus
passaram a visitar Roma e, a partir de entao, iniciaram uma busca por conhecimentos
e pesquisas acerca da antiguidade de seus monumentos, suas antiguidades
nacionais. Para os antiquarios, “o passado se revela mais seguramente através dos
seus testemunhos involuntarios, as inscrigées publicas, e sobretudo, o conjunto das
producdes da civilizagdo material.” (CHOAY, 1999, p. 56).

Para Choay (1999, p.58), os antiquarios eram eruditos e colecionadores de
diversos itens do passado, guardados em seus gabinetes. Assim, varios antiquarios
buscavam novos objetos com varios campos de investigagcao, podiam citar os habitos,

costumes e crencgas da época, por meio de suas pinturas. Gongalves relata que

[...] todo e qualquer grupo humano exerce algum tipo de atividade de
colecionamento de objetos materiais, cujo efeito € demarcar um dominio
subjetivo em oposi¢cao a um determinado “outro”. O resultado desta atividade
€ precisamente a constituicdo de um patriménio. (GONCALVES, 2002, p. 22).

Choay (1999, p. 73) aponta que apods os estudos e agdes conservacionistas
realizados pelos antiquarios, os humanistas também passaram a estudar e a
preservar objetos da antiguidade, tendo como meio de conservagao a iconografia
gravada. Deste modo, durante esse periodo nenhum bem cultural foi restaurado ou
protegido.

O autor continua pontuando que diante dos danos causados aos bens
moveis e imoveis, os antiquarios dizem-se guardides da heranga e iniciam uma
estrutura de protecdo. Com a ajuda da imprensa, as sociedades passam a representar
um papel de protegdo do seu patrimOnio historico. Os antiquarios ingleses e
posteriormente franceses comegam a discutir formas de restauro.

No século XVIIl, ha também escavagdes arqueoldgicas “que vao

apresentar as antiguidades além do mundo greco-romano, chegando ao Oriente
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médio, Africa e América. Também no século XVIII, e principalmente no século XX, a
histdria se consolida enquanto campo do conhecimento, uma historiografia moderna.”
(ZAMPARETTI, 2020, p.19). A autora continua mencionando que 0s avangos

cientificos modificam a concepgao do tempo.

Além desse aprofundamento temporal para o passado, ha um aceleramento
para o futuro — o progresso. E essa ideia de progresso, que a modernidade
nos promete, que acaba atingindo diretamente o patrimbnio histérico,
principalmente o edificado, ao mesmo tempo & essa eminéncia destrutiva que
movimenta, seja antiquarios ou 6rgéo do Estado, para preservar parte desse
patrimonio. (ZAMPARETTI, 2020, p. 19).

Essa aceleracéo temporal, leva a perca de memoria das sociedades como
comenta o autor Pierre Nora (1993). Isto ocorre, pois ao mesmo tempo que o periodo
histérico da modernidade, foi o responsavel pela destruicdo de diversos bens culturais
materiais, causando efetivas perdas de memoarias da populagéo, visando a ideia de
progresso mencionado pela autora acima, ela também foi responsavel pela
construcdo de monumentos historicos, que ja ndo eram mais representativos da
populagcdo. Ou seja, ao mesmo tempo que a modernidade destruiu diversos

patrimdnios historicos, ela foi a responsavel pela criagdo da categoria do patriménio
histérico. (ZAMPARETT], 2020, p. 20).

O mundo acabado do passado perdeu a sua continuidade e a
homogeneidade que lhe conferia a permanéncia do fazer manual dos
homens. O monumento histérico adquire por isso uma nova determinacao
temporal. A distancia que dele nos separa é, a partir de entdo, desdobrada.
Ele esta acantonado no passado de um passado. Um passado que nao
pertence mais a continuidade do futuro e que mais nenhum presente ou futuro
virdo aumentar. E, qualquer que seja a riqueza dos fildes arqueoldgicos ainda
inexplorados, essa fractura do tempo fixa o campo dos monumentos
histéricos no canto de uma finitude sem apelo. Desde o Renascimento que
as antiguidades, fontes de saberes e prazeres, surgiram igualmente como
referéncia para o presente, obras que se podiam igualar e ultrapassar. A partir
dos anos vinte do século XIX, o monumento histérico é inscrito no signo do
insubstituivel; os danos que sofrem sao irreparaveis e sua perda irremediavel.
(CHOAY, 1999, p. 119).

Um exemplo foi o processo feito na Revolugdao Francesa, onde todos os
simbolos do antigo regime monarquico foram destruidos. No entanto, apds a
Revolugao Francesa, surge um novo movimento dentro da Franca, a ideia de
propriedade da nagéo. Segundo esta nogéo, os objetos, edificagdes que remetiam ao

antigo regime faziam também parte da histéria da nagdo e precisavam ser

preservados.
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Diante deste contexto revolucionario, surge a ideia de preservagao
patrimonial que auxiliasse a escrever e representar a historia da nagao, através de um
sentimento de pertencimento nacionalista, criando-se o Patrimdnio Nacional. Por esse
motivo, a Franga pds-revolucionaria foi a pioneira na constituicdo de normas, leis,
inventarios e tombamentos dos patriménios considerados nacionais. (ZAMPARETTI,
2020, p. 21).

Neste contexto, “a preocupacado com o patriménio rompe com as préprias
bases aristocraticas e privada do colecionismo, e resulta de uma transformacao
profunda nas sociedades modernas, com o surgimento dos Estados Nacionais.”
(FUNARI; PELEGRINI, 2009, p. 13).

3.1.2 Patriménio na perceptiva dos Estados Nagoes modernos

Com a formacgao dos Estados modernos no século XVIII, o patrimdnio visto
anteriormente como a formagao das coleg¢des privadas e aristocraticas, das colegbes
principescas, dos antiquarios, passa por uma grande transformagao conceitual. Visto
que anteriormente a Europa era formada por nag¢des vinculadas a igreja e ao antigo
regime, e com a formagao dos Estados-nagdes modernos ha um rompimento com
estes antigos vinculos. Segundo Funari e Pelegrini (2009), a Europa era formada por
diversos povos que seguiam um rei em um determinado territorio, porém nao existia
um elemento aglutinador, que os unisse como nagao. Desta forma, a Revolugao
Francesa foi um fator decisivo, pois ela reestruturou o sistema politico em vigor, e
assim ao derrotar o Antigo Regime monarquico e eclesiastico, toda sua estrutura
perdia a sua razao de ser. “O estado nacional surgiu, portanto, a partir da invengao de
um conjunto de cidadaos que deveriam compartilhar uma lingua e uma cultura, uma
origem e um territério.” (FUNARI; PELEGRINI, 2009, p. 16). Os autores continuam,
“assim comeca a surgir o conceito de patriménio que temos hoje, ndo mais no ambito
privado ou religioso das tradicbes antigas e medievais, mas de todo um povo, com
uma lingua, uma origem, um territério.” (FUNARI; PELEGRINI, 2009, p. 17).

Neste periodo, surge, portanto, a ideia de preservacédo do patrimdnio
edificado, considerando, assim, os monumentos patrimoniais. No entanto, Choay, faz

uma distingdo entre os monumentos e os monumentos historicos. Para a autora,

Chama-se de monumento qualquer artefato edificado por uma comunidade
de individuos para se recordarem, ou fazer recordar a outras geracbes de
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pessoas, acontecimento, sacrificios, ritos ou crengas. A especificidade do
monumento prende-se entao, precisamente, com o seu modo de agao sobre
a memoria. Nao s6 a trabalha, como também a mobiliza pela mediacéo da
afetividade, de forma a recordar o passado, fazendo-o vibrar a maneira do
presente. (CHOAY, 1999, p. 16).

Assim, os monumentos sao aqueles que sdo construidos com a intengao
de lembrar algo. Os monumentos histéricos, no entanto, ndo nascem com esta funcao,
mas sao transformados em monumentos devido aos fatos vivenciados, como por
exemplo, campos de concentragdo, campos de batalhas. O monumento histérico,
desta forma, € uma constru¢do e/ou local que torna-se um lugar de memaoria com o

decorrer do tempo, devido a sua importancia historica de testemunho do passado.

O monumento simbdlico erigido, ex nihilo, para fins de rememoracéo, ja
quase nao existe nas sociedades desenvolvidas. A medida que elas
dispunham de mnemédnicas mais eficazes, deixaram pouco a pouco, de
erguer monumentos e transferiram o fervor com que os rodeavam para os
monumentos histéricos. (CHOAY, 2006, p. 25).

Na concepcéao de Choay (1999, p. 23), o principal papel representado pelo
monumento diz respeito a manutenc¢ao da identidade dos povos e dos grupos sociais,
por meio de seus testemunhos, de sua histéria e de sua memoaria coletiva. A partir de
1789, a fim de formar uma nova identidade francesa, para servir as geracgoes futuras,
o0 monumento é definido como elemento de poder e grandeza.

Para Choay (1999), os monumentos podem ser usados para a construgao

da Historia.

Nao se pode dizer de forma mais lapidar que os monumentos histéricos sdo
portadores de valores de saberes especificos e gerais, para todas as
categorias sociais. Qualquer que seja o século a que pertencem, recorda
entdo Kersaint, os monumentos sao testemunhos irrepreensiveis da historia.
(CHOAY, 1999, p. 98).

Segundo a autora Frangoise Choay (1999), o monumento possui também
um valor cognitivo, pois € capaz de produzir um processo no qual os cidadaos
constituem uma memoaria historica do patriménio, por meio de um sentimento afetivo
da memdria viva, que € capaz de gerar um sentimento de orgulho e superioridade
nacional. Também destaca o valor econbmico do monumento, adquirido através do
Grand tour, que seria uma forma de exploracdo do monumento pelo turismo.

Diante disto, entender é preciso compreender que todos os movimentos

que surgem no pos-Revolugao Francesa, com intuito de proteger e conservar os bens
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da nacao, se dao devido o “vandalismo” do periodo da Revolugdo Francesa. Pois,
durante a mesma, os revolucionarios destruiram diversos bens que faziam referéncia
ao Antigo Regime monarquico. No entanto, viu-se que para a formacao da identidade
nacional francesa, seria necessario a busca de elementos culturais e vestigios do
passado heroico da nagao, e para isso se faziam necessario os elementos do Antigo

Regime.

A formacéao desta nova razao patrimonial, portanto, se inscreve no momento
de desintegracdo da ordem social do Antigo Regime e no desejo de
estabelecer novas representagées dos simbolos hierarquicos da era
precedente. Sua disseminagdo ao longo do século XIX esta intimamente
relacionada ao desenvolvimento do nacionalismo e da ideologia romantica de
valorizagdo das culturais locais. A formagédo dos patrimdnios nacionais
atende, assim, as demandas de representagédo e legitimagdo de um novo
projeto estatal. Eles conferiam a ideia abstrata de nagdo uma realidade
concreta. (POULOT, 2009 apud NASCIMENTO, 2019, p. 536).

Uma vez que patrimonio é importante para a construgao de uma identidade
nacional, precisamos primeiramente pensar o que € nagédo. Para Anderson (1991,
p.32), nacao € “uma comunidade politica imaginada, sendo intrinsicamente limitada e
ao mesmo tempo soberana”. Para ele, a nagédo € imaginada, porque embora jamais
se va conhecer todos os sujeitos pertencentes aquela nagdo, ha uma imagem de
comunhdo entre eles, que os uni através de um sentimento de pertencimento. Os
patriménios nacionais contribuiram para a construcdo desse sentimento. Devido a
isto, Canclini (1994, p. 99) menciona que “o nacionalismo é um artefato cultural e nao
um objeto natural, € uma ficgdo construida historicamente.”

Desde modo, na Franga revolucionaria, o monumento historico cai em
desuso e comega a surgir uma nova perspectiva, o conceito de patriménio, invocado
como uma propriedade da nagdo. Este deixa de estar apenas vinculado a
monumentos da antiguidade e igrejas medievais e passa a ter uma ampla dimensao,
levando em conta a historia nacional. Assim, sdo considerados patriménios os
diversos bens nacionais, todos que podem relatar os grandes acontecimentos da
histéria da nagao. (Choay, 1999). As obras nacionais da antiguidade adquirem, entéo,
valor histérico e afetivo e o conceito de patriménio passa a referir-se a uma
homogeneizacédo do sentido dos valores nacionais. Cabe salientar que o termo
patriménio historico acaba em desuso apés o periodo revolucionario, voltando a se

denominar como monumento histéricos até meados do século XX.
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Choay (1999) observa que, para que se torne um bem como patriménio, ha
a necessidade de um distanciamento histérico, a fim de entender o contexto da época,
estudar e tomar posicionamentos acerca dela. A autora lembra que, com a Revolugao
Industrial, forma-se mais um processo de ruptura de concepgdes e também maior
distanciamento temporal dos monumentos da antiguidade e do renascimento. O
processo de industrializagao que ocorre na Gra-Bretanha e posteriormente na Franga
se da de forma diferente e isso acarreta também ideias diferentes entre os dois paises
na questdo dos monumentos histéricos. Na Franga, ha uma preocupag¢ao com o valor
nacional e histérico dos edificios, e a ideia de progresso é vista como geradora de
destruicdo dos bens. Na Gra-Bretanha, mesmo com a industrializacdo os
monumentos do passado sao considerados necessarios a vida no presente, fazendo
parte do cotidiano, mantendo, assim, seus bens edificados.

No que diz respeito as politicas de preservagdo, Grammot (2006) vai ao
encontro de Choay e diz que os principios e as instituicbes de conservagao se
consolidaram apenas no século XIX e XX. Motivados pelas ideias do iluminismo e
visando impedir a destruicdo aos bens culturais nacionais promovida pela Revolug¢ao
Francesa.

Ainda durante a Revolugado, criou-se uma comissao responsavel pela
protecdo dos monumentos nacionais, com intuito de preservar a cultura da nacao
francesa. Diante disto, neste periodo, a categoria patriménio era entendida, segundo
Funari e Pelegrine (2009, p. 20), como um monumento, um edificio, com alto valor
material e simbdlico para nagdo. Era considerado como patriménio o excepcional, o
que representa a nacionalidade. A partir de entdo, foram criadas instituicoes
patrimoniais, regidas por diversos especialistas, para protegdo do patrimonio.

Nesta concepcgao de preservacdo dos monumentos histéricos, a partir do
século XIX, Choay (1999) cita Ruskin, responsavel por atribuir a memaéria um fator de
suma importancia para a preservagdo dos monumentos historicos. Para Ruskin, os
edificios nos envolvem com o passado, nos contam sobre ele e remetem a nossas
identidades. Também surge, dentro das discussdes de salvaguarda dos monumentos,
“Willian Moris, que defende a concepcado de Ruskin e acrescenta o conceito de
monumento para edificacdes modestas e conjuntos ambientais.” (GRAMMOT, 2006,
p. 438). Choay (1999) cita, “ao recordar a memoria afetiva, a dimens&o sagrada das
obras humanas, o monumento histérico adquire, para além disto, uma universalidade
sem precedentes.” (CHOAY, 1999, p. 122).
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O patriménio cultural esta, portanto, intimamente ligado ao processo de
criagdo da memoria, da identidade e do sentido de lugar. Portanto, caracteriza-se por
ser “um processo ativo de recordar, esquecer e comemorar, auxiliando a pensar a
troca cultural e social, assim como temas sociais e politicos contemporaneos.”
(ZAMPERETTI, 2020, p. 23). Todavia, segundo Smith (2011), os bens elencados e
preservados durante o século XIX na Europa, com intuito nacionalista, tinham um

discurso autorizado:

O discurso patrimonial autorizado obscurece a produgdo cultural e os
processos que ocorrem dentro e ao redor da gestdo e conservagao do
patriménio e, em particular, obscurece ou deslegitima o debate e as
controvérsias sobre a interpretagdo do passado e do presente. Além disso, o
discurso patrimonial autorizado obscurece a produgéo cultural que ele mesmo
cria e divulga. De fato, para mim, o patriménio ndo é a coisa ou o lugar: o
patrimonio é o processo de criagao de significado e representagdo que ocorre
quando locais ou eventos do patriménio s&o identificados, definidos,
gerenciados, exibidos e visitados. O patriménio pode ser utiimente entendido
como uma representacao subjetiva, na qual identificamos valores, memoéria e
significados culturais e sociais que nos ajudam a entender o presente, nossas
identidades e nos ddo uma sensagao de lugar fisico e social. O patrimdnio é
0 processo de negociar os significados e valores histéricos e culturais que
ocorrem em torno das decisbes que tomamos para preservar ou nao
determinados lugares fisicos, certos objetos ou eventos intangiveis e a
maneira pela qual os gerenciamos, exibimos ou construimos. (SMITH, 2011
apud ZAMPERETTI, 2020, p. 23).

Deste modo, entende-se a critica feita do autor a visdo nacionalista, da
construgao do patrimonio histérico, haja vista que o discurso patrimonial autorizado,
empregado durante a consolidagdo dos Estados Nagbes modernos, desconsideram
grupos minoritarios presentes dentro da nagao, e evidenciam apenas os grandes
herdis e edificagdes que representam grupos ligados a elite.

Essa construgao de identidades nacionais perpetuou-se, em toda Europa,
durante os séculos XIX e XX, através de bens patrimoniais que fazem mencoes as

representacdes simbodlicas de um passado heroico e mitico.

3.1.3 A consolidagao do patriménio cultural no século XX

A énfase na questao do patriménio se da no periodo historico entre guerras,
quando o nacionalismo € usado como fator de superioridade e vestigios do tempo e
do espacgo sdo nomeados como patriménio. Mas, em especial apos a Segunda Guerra
Mundial, com a repatriagdo, as discussdes acerca dos patrimdénios ganham mais

espaco, “‘com a criagdo de 6rgdos ndo governamentais, que langcaram uma série de
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documentos com resolugdes referentes ao patrimdnio cultural, para auxiliar os paises
a lidarem com o novo cenario pds-guerra que havia se configurado.” (COSTA, 2018,
p. 256-257). Assim, Costa (2018) menciona que estas leis focam no patriménio
nacional como algo de suma importancia para todos, ou seja, a formacdo do
patriménio mundial.

Para Funari e Pelegrini (2009), com a completa destruicdo de cidades e
edificios pela guerra, a partir dos anos de 1960 inicia a restauragao destes bens. Além
disto, o nacionalismo imperialista cai, e com ele cai a ideia de uma s6 lingua e um so6
territério, como a unica base do patriménio nacional, pois discute-se, a partir de entao,
uma ampliagdo na legislagcado da protecédo dos patriménios, incluindo os patrimdénios
naturais (meio ambiente), de grupos sociais e locais, antes ignorados em beneficio da

nacionalidade.

Tal condigao contribuiu para a conscientizagao acerca dos valores identitarios
dos bairros antigos, como lugares socialmente produzidos, privilegiados pelo
acumulo de experiencias humanas e vestigios da cultura material, resultante
da permanente apropriagdo das coisas do passado. (FUNARI; PELEGRINI,
2009, p. 31).

Desde modo, aos poucos os Estados-nacionais vao ampliando a variedade

de patrimdnios, para além daqueles com intuito unicamente nacional, compreendendo

a diversidade cultural dentro da nagao.

Patriménios de valor provincial ou municipal, mas também de comunidades,
como os indigenas e as mulheres, de grupos religiosos ou esportivos. Essa
multiplicagdo patrimonial ocorreu em conjunto com a crescente participagéo
das proprias pessoas na gestao dos bens patrimoniais, culturais e ambientais,
que deixaram de ser apenas preocupagao da administragao publica nacional.
(PELEGRINI; FUNARI, 2009, p. 23-24).

Grammot também se posiciona.

Até o final do século XIX o patriménio era entdo definido como um conjunto
de edificacdes, objetos e documentos de valor artistico ou histérico. No
século XX, a abordagem de patriménio histérico adquiriu ainda outras
caracteristicas. O monumento histérico passou a ser analisado levando-se
em conta a integragdo com o seu entorno. (GRAMMOT, 2006, p. 439).
Neste contexto de insercdo de diversos grupos sociais na questao
patrimonial, surge também a ideia do patrimonio imaterial, indo além da concepcéao de
pedra e cal, e a formacgao de diversas organizagdes com intuito de manter a paz e

salvaguardar os patriménios mundiais. Dentre estas organizagbées sobressai-se, no
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ambito patrimonial, a UNESCO - Organizag¢des das Nag¢des Unidas para a Educacéo,
a Ciéncia e a Cultura criada em 1945.

Abreu e Peixoto (2014) indicam que com o fim da Segunda Guerra Mundial,
e a criagdo da Unesco surgem mecanismos que visam integrar as varias culturas
nacionais. Comtempla-se a diversidade cultural, abrangendo os conjuntos de
realizagdes humanas das mais diversas expressoes, elementos materiais e imateriais
da vida cotidiana das sociedades. Até entdo, a trajetéria do patriménio era baseada
em bens materiais, isto muda devido a multiplicidade de culturas. Trabalha-se para

inventariar a multiplicidade cultural em cada nagao.

Desde os anos 1960 muitos debates politicos sobre a representagao das
minorias nacionais configuraram uma demanda por memoria ampla,
permitindo formar aquilo que chamaram de o “direito a memoéria”. Este cenario
de reivindicagdo parece, em parte, ter sido o responsavel pela notoriedade
da memodria. A expansao do patrimdnio acompanhou e superou, contudo, seu
aspecto memorial e passaria a apresentar um principio Projeto Historia
material, simbdlico e funcional de rememoracao e preservagao, envolvendo
desde manifestagdes culturais (celebragdes, calendarios, praticas, dangas,
comidas, saberes) aos artefatos materiais. Muitos documentos da UNESCO
e do ICOMOS passaram a investir em conceitos ampliados de patriménio que
tentavam contemplar certa pragmatica publica da identidade cultural.
(JUNIOR, 2015, p. 261-262).

Diante disto, a primeira conferéncia realizada pela Unesco sobre o
patrimdnio mundial aconteceu em 1972, configurando uma nova ideia de patrimonio,
a de que os bens patrimoniais sao pertencentes a todos os povos do mundo. Grammot

(2006) menciona que a partir deste evento o que era patrimdnio histérico passa a ser

chamado de patriménio cultural. Entendemos aqui,

o patriménio cultural — ou seja, o que um conjunto social considera como
cultura prépria que sustenta sua identidade e o diferencia de outros grupos —
ndo abarca apenas os monumentos histéricos, o desenho urbanisticos e
outros bens fisicos; a experiencia vivida também se condensa em linguagens,
conhecimentos, tradicbes imateriais, modos de saber os bens e 0s espagos
fisicos. (GRAMMOT, 2006, p. 440).

Assim, a Unesco langou muitas campanhas para a salvaguarda do
patriménio cultural, até mesmo em territério brasileiro. Para além da preocupacao de
salvaguardar, a Unesco também ajudou a difusdo dos bens patrimoniais como renda
econdmica, através do turismo cultural.

Grammot (2006) indica que, em 1975, surge a conservacgao integrada, que

seria a utilizacao de todos os meios técnicos, econbmicos, para a conservagao do
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patriménio. Em 1976, discute-se sobre a homogeneizagao e aculturagéo do patriménio
provocado pela globalizac&o, pois esta, em muitos casos, causa o desaparecimento
de bens culturais locais, haja vista que a comunidade acaba por se apropriar de bens
culturais dominantes. A autora, lembra que as cartas patrimoniais ja abordam a
necessidade de respeitar as tradi¢gdes locais. Por meio destas conferéncias, a Unesco,
segundo Abreu e Peixoto (2014), trouxe a tona a importancia das comunidades locais,
como detentoras de conhecimentos e agentes protagonistas na protecdo de seus

patrimdénios. Assim, € necessario entender que

as culturas tradicionais ou populares seriam frutos de conhecimentos
tradicionais acumulados ao longo do tempo por comunidades especificas, e
estas comunidades constituem-se nas “verdadeiras” proprietarias ou “donas”
destes conhecimentos, entendidos como patrimdénios. Uma das fungbes do
Estado seria, pois, identificar os “verdadeiros” proprietarios ou “donos” destes
patriménios, assegurando-lhes os respetivos direitos de propriedade
intelectual. Ou seja, desde o inicio das novas politicas, o que esta em jogo
nao € apenas a preservagao das culturas tradicionais e populares como
novos patriménios, mas a garantia de direitos para as comunidades
tradicionais, concebidas como as “verdadeiras” donas destes patrimdnios.
(ABREU; PEIXOTO, 2014, p. 7).

Deste modo, estes patrimdnios vindos das culturas tradicionais e populares
deveriam ser o grande enfoque dos patrimbnios nacionais, pois sdo nelas que
encontramos a identidade cultural de uma nacédo. Porém, para que isso ocorra, é
necessario superarmos o sistema que vangloria o colonialismo, como acontece em
muitos paises latino-americanos. Os autores dizem ainda que a Convencéo de 2003
da Unesco que “trouxe para as politicas patrimoniais, um dos desafios mais
relevantes, precisamente o de assegurar a participagao dos individuos, dos grupos e
das comunidades.” (ABREU; PEIXOTO, 2014, p. 9). As convengdes destacam ainda
a importancia das comunidades no processo de patrimonializagao. Entende-se aqui a

patrimonializagéo

como o processo de selegao e sistematizagao de um determinado aspecto
da cultura, atribuindo-lhe um valor diferenciado e sobre o qual se constr6i um
discurso do género técnico-cientifico. Aquela manifestagao cultural, agora
patrimdnio, passaria a ter, entdo, um sentido e valor novo, por um lado e, por
outro, “suburbios”, discursos/sentidos ndo oficiais, ndo sistematizados,
oriundos do senso comum e da cotidianidade da pratica cultural. (RANGEL;
AMARAL, 2017, p. 33).

No entanto,
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no bojo do jogo politico é que se situam as relagdes entre os diferentes grupos
sociais que constituem a nagao, que se observam a partir das disputas nao
s6 politico-ideolégicas, mas também institucionais em torno, principalmente,

das nogdes de memodria e identidade. (ANGELO; SIQUEIRA, 2018, p. 58)

Isso significa que serd a camada dominante da sociedade que ira ditar
quais sao os patrimdnios nacionais e os protegera, pois sdo patriménios relacionados
com seu grupo social dominante. Assim, patrimonios de grupos nao pertencentes as
elites ficam abandonados, e em muitos casos ndo sdo reconhecidos.

Por isso, Funari e Pelegrini (2009) apontam que a Unesco é apenas uma
organizacao e que cada Estado, de forma independente, deve preservar seus bens
patrimoniais. Assim sendo, ocorre em muitos casos o abandono, mal cuidado ou ainda
a nao identificacdo de patriménios, pois muitos Estados ndo reconhecem sua
diversidade cultural. Outro ponto, € que a Unesco é conivente com o interesse
econdmico das grandes poténcias europeias, reconhecendo, na grande maioria das
vezes, patriménios ligados a elite europeia, ou sobrepondo patriménios ligados a
povos da antiguidade e monumentos europeus. Isto ocorre também em paises que
foram colonizados por europeus, como o Brasil. A maior parte de nossos bens
patrimoniais esta ligada a monumentos da época colonial. Assim, se, por um lado “a
patrimonializagéo tornou-se a forma privilegiada de expressao da memdria nacional.”
(JUNIOR, 2015, p. 269), levando a valorizacdo do patriménio, por outro lado ela pode
torna-lo apenas um objeto de lucro para empresas, esvaziando o seu valor simbdlico
para sua comunidade.

A abertura da Unesco e o reconhecimento de patriménios ndo europeus
veio com a pressao de paises como o Japao e outros, do Oriente e da Africa. Pressao
realizada na Conferéncia de Nara, em 1994, no Japao, que provocou uma revisdo dos
critérios para a inscri¢cao na lista de patriménio cultural da humanidade. A Conferéncia
de Nara, também foi de suma importancia no processo de consolidacdo de uma nova
categoria, o patriménio imaterial.

No final do século XX ha o surgimento de um novo debate dentro da
categoria Patriménio Cultural, e o surgimento do Patriménio Imaterial. O patrimbnio
imaterial ja vinha sendo pensado no Brasil desde a década de 1980, tanto que a
Constituicao brasileira de 1988 ja menciona sua importancia. No entanto, a nova
categoria torna-se reconhecida em ambito internacionalmente pela Unesco apenas
em 2003. A Convencao da Unesco de outubro de 2003, realizada em Paris, traz como

principal debate garantir a participacdo ativa dos individuos, grupos e das
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comunidades nos processos de patrimonializagao nas politicas patrimoniais. Segundo
Zamparetti (2020, p.32) foi por meio dessa nova categoria do patriménio imaterial,
utilizando-se de representacdes simbodlicas de memdria e identidade que a categoria
se ampliou para patrimdnio cultural.

A ampliagdo da nogao de patrimdnio inserida no ambito da globalizagao
teve inicio apds os anos 1980 e as novas politicas patrimonialistas da Unesco, fez
com que muitos paises nao europeus tivessem o reconhecimento de seus bens
patrimoniais, isto acarretou benéficos politicos e econdmicos a estes paises.

Desde modo, no final do século XX, o estudo das culturas e por sua
preservacao estendeu-se consideravelmente, abrangendo indigenas, negros,
mulheres e imigrantes. Grupos com identidades singulares que passaram a reivindicar
a preservacgao de seus proprios patriménios. Antes, o patriménio era voltado apenas
para a formacédo dos Estados nacionais, ou seja, reconhecia-se como patriménio
apenas grandes edificios e bens pertencentes a elite. Hoje, o patriménio volta-se
também para os bens culturais de minorias antes excluidas do processo de
patrimonializagdo.

As politicas de preservagao do patriménio cultural na Ameérica Latina ainda
sdao muito recentes, a maioria comegou a ser pensadas efetivamente quando a
Unesco reconheceu patrimbnios da humanidade na América. Os patriménios da
América Latina sofrem com o crescimento industrial: as reformas urbanas e o aumento
da populagao contribuiram para demolicdo dos patrimbnios nos séculos XIX e XX.
Visto que o processo de patrimonializagao na Ameérica Latina, ocorreu de maneira
gradual e envolvendo diversos sujeitos na luta por representagao patrimonial. Funari
e Pelegrini (2009) mostram que, com a mudanga do termo patriménio histérico para
patriménio cultural deu-se voz as referéncias culturais dos mais variados povos, das
relagdes intangiveis e dimensdes culturais do cotidiano. Assim, o patriménio e as
acdes em sua defesa passaram a ser vistos como construgdes sociais historicamente

edificadas e isso colaborou para que mais bens populares fossem preservados.

3.2 PATRIMONIO CULTURAL NA AMERICA LATINA E NO BRASIL

Na América Latina, a imensa diversidade do patriménio cultural, acarreta
grande dificuldade as politicas de preservagdo, pois 0s monumentos s&o

heterogéneos, e os grupos que mais sofrem com a depredacgédo e perca de seus
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patrimdnios culturais, sdo as minorias como indigenas, afrodescendentes e demais
grupos que nao pertencem a elite colonial. Isto gera grandes preocupagdes, pois como
indicam Funari e Pelegrini, fazem-se necessarias as “preservagdes de pequenas
aglomeragdes, onde repousavam os modos de vida depositarios de relagdes
comunitarias capazes de testemunhar sobre culturas diversas e viabilizar a
continuidade de tragos comuns de identidade entre seus habitantes.” (2009, p. 36).
Assim a falta de politicas patrimoniais e de reconhecimento dos patrimdnios de grupos
minoritarios, pode vir a ocasionar a destruicdo de um patrimdnio.

A partir de 1970, as politicas de preservagao aos patriménios culturais vém
se ampliando na América Latina, com muitos desafios ainda. Por isso, as politicas
preservacionistas tendem a cada vez mais dar voz as comunidades, com iniciativas

integradas entre o publico e o privado.

Por certo, a implementacao de politicas patrimoniais deve partir de anseios
da comunidade e ser norteada pela delimitagdo democratica dos bens
reconhecidos como merecedores de preservagdo. Mas a selegao dos bens a
serem tombados precisa ser integrada aos marcos identitarios reconhecidos
pela propria comunidade na qual se inserem. (FUNARI; PELEGRINI, 2009, p.
59).

Na Ameérica Latina a preservagado do patriménio cultural é vista como um
dever do Estado, todavia o processo de preservacgao ocorre lentamente e com muitas
discussdes ainda a serem vistas. Pensando nisto, dentro das politicas patrimoniais
latino-americanas, € necessario entender que “o que sobrevive enquanto memoria
coletiva de tempos passados nédo é o conjunto de monumentos e documentos que
existiram, mas o efeito de uma escolha realizada pelos historiadores e pelas forgas
que atuam em cada época histérica.” (FUNARI; PELEGRINI, 2009, p. 44). Assim,
encontramos, nas ultimas décadas, muitos grupos e comunidades que vém tomando
a frente nestas discussdes e buscando a patrimonializagao seus bens patrimoniais
que antes n&o eram vistos, como pertencentes a identidade da nagao.

O processo de preservacao do patriménio cultural no Brasil, por sua vez,
tem inicio antes mesmo do termo patrimbnio chegar aqui, ja havia praticas
patrimoniais baseadas, segundo Possamai (2018), na coleta, pesquisa, classificagao
e na exposicdo que ocorria no Museu Nacional. Nota-se que sao praticas muito
parecidas as dos antiquarios na Europa, inclusive com a formacédo de Gabinetes de
curiosidades. A autora define este primeiro periodo como “uma divisdo no campo da

administracdo da memoria material da Nacgdo.” (BITENCOURT, 2005 apud
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POSSAMAI, 2018, p. 25). Assim, apenas a partir de 1920 os museus sao configurados
como locais de memoria e culto ao passado local e nacional, com a narrativa
principalmente dos bandeirantes, apresentados como herdis nacionais com o intuito
de reforgar a integragao nacional.

Contudo, a imagem do bandeirante como heréi da nacgao, criada pelo
Estado brasileiro (principalmente na regido sudeste), caracterizou a identidade
nacional a partir do homem branco, que tinha como funcdo desbravar o interior do
pais. Escondeu-se que, durante este processo, ele exterminava povos indigenas e
estuprava mulheres.

Possamai (2018) continua dizendo que 0s museus nacionais nasceram sob
esta concepcao histérica, pois eram museus orientados a celebragdo do passado,
através de uma perspectiva linear que “concebia os objetos como auténticas reliquias
pretéritas, capazes de fazer evocar o culto da saudade e ensinar o povo a amar o
passado.” (POSSAMAI, 2018, p. 28). Para a autora,

as praticas de escrita da histéria empreendidas por esses sujeitos sempre
estiveram intimamente vinculadas as praticas de colecionamento, de
conservagao, de pesquisa e de exposi¢cao dos tragos do passado, aos quais
foi atribuido o sentido de patrimdénio da nacdo nos moldes do projeto dos
modernistas e do SPHAN. (POSSAMAI, 2018, p. 29).

Para Silva (2015, p. 208), no Brasil, embora o termo patriménio e as
praticas de conservagao sejam identificados ja na década de 1930, estes s6 ganham
um maior destaque no fim dos anos de 1980, objetivando a conservagao do patriménio
remanescente do periodo colonial e do carater nacionalista da cultura brasileira. Logo
o autor discute que as politicas culturais nacionalistas sao orientadas por processos
monoidentitarios. Desde modo, o Estado moderno tende a monoidentificagao, pois a
ideologia nacionalista € uma ideologia de exclusao das diferengas culturais. Diante
disto, a utilizacdo da memodria para a construcdo das memodrias nacionais € um
importante fator, pois a memaria é vista como “a referéncia ao passado [que] serve
para manter a coesao dos grupos e das instituicbes que compdem uma sociedade,
para definir seu lugar respectivo, sua complementaridade, mas também as oposicoes
irredutiveis.” (POLLAK, 1989 apud SILVA, 2015, p. 210-211).

O Estado fez, assim, uma selegdo de memorias coletivas da nagao que
representavam a elite colonial, como Ihe convinha, chamando-a de patriménio.

Ocorre, diante disto, o inicio da patrimonializacdo dos bens culturais edificados pela
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elite brasileira, sem levar em conta a diversidade cultural do Brasil. “Tratava-se de
construir a nagédo, o que foi feito oprimindo e sufocando identidades culturais,
religiosas, étnicas, de género, etc., bem como a divisdo da sociedade em classes.
Enfim, o conceito de nagdo, baseado na unidade, ocultou a diversidade.” (VIEIRA,
2009 apud SILVA, 2015, p. 112).

A identidade nacional elaborou-se afirmando a no¢gao de monoidentidades,
como se todos os brasileiros fossem iguais. Em toda a América Latina, identidades
nacionais foram selecionadas e enquadradas na memaoria nacional, em detrimento da
diversidade cultural. Hoje, parece haver um deslocamento para sentidos multi-
identitarios e democraticos. A criagdo e consolidacdo do SPHAN - Servigco do
Patrimonio Historico e Artistico Nacional, atual IPHAN' - Instituto do Patriménio
Histdrico e Artistico Nacional, na década de 1930 e, a partir disto, as discussdes em
torno da necessidade do reconhecimento das multi-identidades foram o primeiro

passo para o efetivo reconhecimento das mesmas.

No Brasil, a identidade nacional torna-se, nos anos 1930, um assunto capital.
Afinal, tratava-se de dar conta dos desafios introduzidos pelo processo de
modernizagao e de constituicdo da classe trabalhadora. No Brasil, a cultura
popular foi algada a condicdo de representante da identidade nacional. A
cultura popular foi apropriada para erigir a identidade nacional, aspecto
fundamental do projeto do Brasil como nagao. (ANGELO; SIQUEIRA, 2018,
p. 57).

A Constituicdo Federal de 1937 foi fundamental na formulagao desde novo
projeto do Brasil como nacéo. Para efetivar a nova identidade nacional brasileira, a
constituicdo faz mencdo aos monumentos histéricos, artisticos e naturais da nacao.
Esta tomou medidas que contribuiram para a protecdo do patriménio histérico e
artistico brasileiro, na medida em que submeteu o intuito da propriedade privada ao
interesse coletivo, e distribuiu a competéncia de protecdo a Unido, aos estados e

municipios.

Art 134 - Os monumentos histéricos, artisticos e naturais, assim como as
paisagens ou os locais particularmente dotados pela natureza, gozam da
protegao e dos cuidados especiais da Nagao, dos Estados e dos Municipios.

1 O Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional — IPHAN — foi criado em 13 janeiro de 1937,
por meio da Lei n° 378, inicialmente como Servigo do Patriménio Histérico e Artistico Nacional —
SPHAN, subordinado ao Ministério da Educagao. Trata-se de uma autarquia federal responsavel pela
preservagéo e promogao do patrimdnio historico e artistico brasileiro. Em 1969 o SPHAN passa a ser
denominado IPHAN, érgao federal que regulamenta e salvaguarda o patrimbnio cultural brasileiro.
(ZAMPARETTI, 2020, p.45).
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Os atentados contra eles cometidos serdo equiparados aos cometidos contra
o patriménio nacional. (BRASIL, Constituicao Federal, 1937).

No ambito nacional brasileiro, 0 ano de 1937 marca, com Getulio Vargas, o
inicio do Estado Novo, marcado por um nacionalismo exacerbado na busca de uma
identidade nacional. Isso viabilizou a criacdo do SPHAN, atualmente reconhecido
como IPHAN, esse 6rgao federal passou por dois momentos, a fase heroica? e a fase
moderna3. Sua criagdo tornou possivel o inicio aos processos de tombamento
patrimonial por meio do Decreto Lei n° 25 de 30 de novembro de 1937. Define-se

como patrimonio histérico e artistico nacional

(...) o conjunto dos bens mdveis e imdveis existentes no pais e cuja
conservagao seja de interésse publico, quer por sua vinculagdo a fatos
memoraveis da histéria do Brasil, quer por seu excepcional valor arqueolégico
ou etnografico, bibliografico ou artistico. § 1° Os bens a que se refere o
presente artigo s6 serdo considerados parte integrante do patrimonio historico
ou artistico nacional, depois de inscritos separada ou agrupadamente num
dos quatro Livros do Tombo, de que trata o art. 4° desta lei. § 2° Equiparam-
se aos bens a que se refere o presente artigo e sdo também sujeitos a
tombamento os monumentos naturais, bem como os sitios e paisagens que
importe conservar e proteger pela feicdo notavel com que tenham sido
dotados pela natureza ou agenciados pela industria humana. (BRASIL.
Decreto Lei n° 25, de 30 de novembro de 1937).

No entanto, Possamai (2018) argumenta que a preservacgao e discussdes
acerca dos bens patrimoniais brasileiros estavam ligadas aos elementos identitarios
da nacgao, ou seja, buscavam patriménios que reforcassem a identidade da nacao. O
patriménio nacional baseava-se na construgido de uma identidade comum ao povo
que compartilha o mesmo territério nacional. A preservacédo dos bens e monumentos
que contam com um valor histérico e simbdlico iria unir a populagdo. Portanto, é
preciso ter em mente que foi em nome de interesses de determinados grupos, que os
patriménios deste periodo foram salvaguardados.

Muito embora os historiadores brasileiros tenham estudado apenas os

grandes monumentos da nagado neste periodo, este foi um elemento de suma

2 A fase heroica abrangeu as décadas seguidas a criagdo do SPHAN e caracterizava-se pela
preocupagdo com os patrimdnios de “pedra e cal’, ou seja, patrimdnios materiais, geralmente grandes
monumentos do periodo colonial brasileiro, e desconsiderando patriménios ligados a cultura popular
brasileira.

3 A fase moderna, se da a partir de 1970, defende-se o patrimoénio histérico e artistico nacional, porém
surgem diversas reinvindicagdes para tornar a questdo da preservagao patrimonial mais democratica,
levando em conta a diversidade cultural nacional. Assim, os estudos de Fonseca mostram que, entre
1970 e 1990, o niumero de bens patrimoniais que representam as camadas populares aumentava
significativamente. Estes bens, no entanto, eram focados visando a construgédo do espirito nacionalista.
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importancia, para o engajamento dos historiadores no campo do estudo do patriménio.
Pois, desta maneira, “o patriménio deixou de ser tdo somente agdo das agéncias do
Estado, museus e outros 6rgdos, comprometidos com uma determinada escrita da
histéria e passou, paulatinamente, a figurar entre outros tantos objetos com
legitimidade nas investigagdes dos programas de pés-graduagdo em histoéria.”
(POMASSAI, 2018, p. 33). Diante disto, os historiadores entram em contato com a
Historia Cultural e passam a investigar os vestigios da humanidade, langando-se em
um novo campo, os chamados lugares de memoria.

As Constituicdes brasileiras de 1946 e de 1967 nao representam novos
avancos dentro das politicas patrimoniais brasileiras e contam apenas com os Art. 175

e 172. Segundo o artigo 175 da constituicdo de 1946,

Cap. Il. Art. 175 - As obras, monumentos e documentos de valor histérico e
artistico, bem como os monumentos naturais, as paisagens e os locais
dotados de particular beleza ficam sob a prote¢do do Poder Publico. (BRASIL.
Constituicdo Federal de 1946).

A constituicao de 1967 reza como segue:

Art. 172 - O amparo a cultura é dever do Estado. Paragrafo unico - Ficam sob
a protegao especial do Poder Publico os documentos, as obras e os locais de
valor histérico ou artistico, os monumentos e as paisagens naturais notaveis,
bem como as jazidas arqueoldgicas. (BRASIL. Constituicdo Federal de 1967).

Nota-se que em ambas as Constituicdes os patrimbnios sao protegidos por
meio do Estado, e além disto, ainda pensando na formacdo de um sentimento
nacionalista, na busca de simbolos principalmente de pedra e cal reforcados na
Constituicdo de 1967 elaborada em meio a Ditadura Civil-Militar brasileira.
(ZAMPARETTI, 2020, p. 46).

Funari e Pelegrini (2009) mostram-nos as transformagdes das politicas
patrimoniais no ambito brasileiro, a partir da década de 1960. A chegada dos militares
ao poder e a declaragdao do Al5, em 1968, provocaram novos impasses na
preservacao do patrimonio brasileiro. Nos anos posteriores, as a¢des limitaram-se ao
controle do mercado de obras antigas, producao artistica e literaria relacionadas aos
valores nacionais e regionais. Em 1979, o MEC criou a Fundac¢do Nacional Pré-
memoria, para realizar programas e projetos na area da cultura. Isso possibilitou maior
percepcao do patriménio da diversidade cultural do pais. Essa ampliagéo da nogao de
patriménios a serem preservados foi reforcada pelas politicas de incentivo fiscal
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voltadas para a cultura. A Lei Sarney (n°7.505/1986) deu impulso a protegcao do
patriménio, mas, por outro lado, proporcionou o desenvolvimento do marketing
cultural. O patrimdnio tornou-se propaganda empresarial.

Diante disto, torna-se explicito que, durante a era Vargas, a defesa do
patrimdnio brasileiro era voltada a monumentos do periodo colonial que se referiam a
elite europeia. A ideia de patriménio cultural sustenta-se e é perpassada “por relagdes
de poder, reafirmagdo de hierarquias, subalternidades e pelo silenciamento da
polissemia sob um discurso homogeneizador de nacdo.” (RANGEL; AMARAL, 2017,
p. 21). Deste modo, devido ao discurso homogeneizador as politicas publicas de
preservacao de todo o patriménio brasileiro tendem a representar apenas uma classe,
a dominante, ou seja, ndo ha uma preocupagdo ampla que abranja todos os
patriménios brasileiros dos mais diversos grupos sociais.

A Constituicdo de 1988, por sua vez, representou uma verdadeira revolugao
quanto as questdes patrimoniais brasileiras, ao reconhecer a diversidade cultural do

pais e redefinir o que € Patrimdnio Cultural brasileiro. Lé-se assim no Artigo 216:

Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia
a identidade, & acdo, a memodria dos diferentes grupos formadores da
sociedade brasileira, nos quais se incluem:

| - as formas de expressao;

Il - os modos de criar, fazer e viver,;

[l - as criagbes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificagdes e demais espagos destinados
as manifestagdes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, paleontoldgico, ecoldgico e cientifico. (BRASIL, Constituicao
Federal, 1988).

O artigo 215 da Constituicao reforca o dever do Estado, juntamente com a

comunidade, na protecao do patrimdnio cultural brasileiro.

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e
acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizagéo e
a difusdo das manifestagbes culturais.

§ 1° O Estado protegera as manifesta¢des das culturas populares, indigenas
e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo
civilizatério nacional.

§ 2° A lei dispora sobre a fixacdo de datas comemorativas de alta
significagdo para os diferentes segmentos étnicos nacionais.

§ 3° A lei estabelecera o Plano Nacional de Cultura, de duragdo plurianual,
visando ao desenvolvimento cultural do Pais e a integragdo das agbes do
poder publico que conduzem a:

| - defesa e valorizagdo do patrimdnio cultural brasileiro;
Il - produgdo, promogéo e difusdo de bens culturais;
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lll - formacdo de pessoal qualificado para a gestao da cultura em suas
multiplas dimensoes;

IV - democratizacdo do acesso aos bens de cultura;

V - valorizagdo da diversidade étnica e regional. (BRASIL, Constituicao
Federal, 1988).

Em 1988, a Carta Constitucional promulgada retoma pressupostos
preservacionistas, com agcdes em prol do patrimonio e, além disto, defende a protecao
de bens patrimoniais de povos indigenas e afro-brasileira.

A partir de entao, busca-se ampliar os direitos sociais e culturais dos
diferentes grupos que compdem a nag¢do. Em vista disto, comegou-se a entender
patriménio como “[...] um sistema de relagbes objetivas entre os agentes sociais
encarregados das tarefas praticas e simbdlicas ligadas ao tombamento e preservacao
de bens culturais.” (LEWGQY, 1992 apud POSSAMAI, 2018. p. 39). Assim, apos a
Constituicao de 1988, muitos grupos antes marginalizados passaram a envolver-se
de forma ativa nas questdes referentes aos seus patriménios e memoarias, junto ao
Poder Publico, reivindicando suas representacgdes culturais nos ambitos local,
nacional e global. “Além de ampliar o campo patrimonial, reforcando os bens
imateriais, o texto coloca os patrimbnios como referentes simbdlicos de identidades,
dos mais variados grupos que formam a sociedade brasileira, ainda que estejam sob
um grande guarda-chuva da identidade nacional.” (ZAMPARETTI, 2020, p. 48).

Todas estas discussbes acerca do patrimbnio alcangcam ainda maior
repercussao no Brasil apds a criagao da Unesco e o reconhecimento de patrimdénios
da humanidade em nosso territério. Todavia, apesar deste impulso e de todos os
esforgos ja envidados, o Estado brasileiro, na esteira da legislagao vigente, continuou
priorizando a preservacido dos patrimbénios ligados as elites nacionais, esse
movimento é caracterizado por um historico colonialista que atinge também a esfera

patrimonial.

3.3 A SUPERACAO DA COLONIALIDADE NO CAMPO PATRIMONIAL
BRASILEIRO

Podemos visualizar nas discussdes anteriores que os movimentos politicos
e sociais da década de 1980 foram importantes para rever os vieses elitistas do

patriménio brasileiro.
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Foram de fato marcantes pelo tombamento de bens afeitos a expressdes até
entdo ignoradas pelo rol de tombamentos realizados pelo IPHAN, num
alargamento perceptivo daquilo que comegara a se definir como a
‘diversidade cultural’, frisada na gestéo de Aloisio Magalh&es no IPHAN entre
1979 e 1982. (MARTINS, 2016, p. 12).

Considerou-se, a partir de entdo, a diversidade de grupos étnicos que
formam nosso pais, como os indigenas, os afro-descentes e os imigrantes. Segundo
Martins (2016, p. 14-15), no decorrer da década de 1980, as politicas de protegéo ao
patrimdnio brasileiro tiveram grande evolugao, visando a diversidade formadora de
nosso pais. O IPHAN supera, de certo modo, a “fase heroica” e implementa politicas
mais democraticas, afins a nocdo de patriménio da Constituicdo de 1988. Embora
todas essas medidas de protecido e ampliacdo do conceito de patrimdnio tenham
ocorrido neste periodo, continua uma ampliagdo dos bens vinculados ao periodo
colonial e a elite europeia.

Fonseca (2003), ao discutir o patrimdnio histérico e artistico cultural, nos
lembra que geralmente estes sao vistos como monumentos antigos, e que foram palco
de eventos marcantes na historia. Essa € uma visao que foi construida pelos Estados
nacionais que, como visto, conduzida pelo Estado, ndo compreende a imensa
diversidade cultural, presente em nosso territério. Assim, temos muitos patriménios
que exaltam a colonialidade, o continente Europeu, e excluem a memoria das
minorias. S6 os bens de origem europeia e das classes dominantes eram

considerados patrimdnio cultural brasileiro.

[...] coincidéncia ndo pode ser tomada como eventual, mas deve sim ser
compreendida como parte de uma reiterada interpretagao do pais em que
essas duas regides, base geogréfica inicial da colonizagdo portuguesa e
locus simbdlico da mesticagem entre brancos e negros, sdo aquelas que
definem o carater “nacional” desde o estabelecimento das politicas culturais
na década de 1930. Excluem-se assim, e reincidentemente, as populagdes
indigenas ou imigrantes da centralidade simbdlica do pais. (MARINS, 2016,

p. 18).

Esse culto aos patrimdnios de base europeia em nosso territério, fizeram
com que identifiquemos a cultura com aquela trazida pelos colonizadores europeus,
reproduzindo a cultura social implantada por eles. Fonseca (2003, p. 67) pontua que
reduzir os patriménios de uma nagao apenas aos pertencentes a algumas matrizes

culturais, no caso brasileiro a de origem europeia, mais especificamente a portuguesa,
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€ tdo contestavel quanto preocupar-se apenas com a protecgao fisica do bem. Diante
disto, torna-se importante entender que a estrutura do colonialismo.

Como mencionam Rangel e Amaral (2017, p. 21) o colonialismo é uma
estrutura de poder que implica diretamente na formacao das relagcbes sociais e, por
isso controla as bases da sociedade como a conhecemos. Assim, enquanto o
colonialismo € a relagdo politica e econémica colonial sobre um nacdo, “a
colonialidade se refere a um padrao de poder que nao se limita as relagbes formais
de exploracdo ou dominagao colonial, mas envolve também as diversas formas pelas
quais as relagdes intersubjetivas se articulam a partir de posigcbes de dominio e
subalternidade.” (RANGEL; AMARAL, 2017, p. 22).

Neste sentido, a colonialidade esta presente ainda hoje nas formas de
saberes das escolas e universidades, mas também na concepc¢ado de patriménio
cultural por parte da populagao. Essa reconhece como bem cultural uma antiga igreja,
uma casa de senhor, mas nao consegue identificar como tal os bens presentes em
seu cotidiano. Possamai (2018, p. 43) assegura que o fato de nossos patriménios
continuarem a ser vistos nessa perspectiva, implica na falta de valorizacido de
questdes e aspectos do passado negligenciados, bem como em refletir sobre os
modos como esse passado, materializado em patrimdnio, permanece no presente.

Desta maneira, podemos afirmar que

a preservagao patrimonial no Brasil nasce em contexto autoritario e aparece
como estratégia estética de construcao de sentido e identidade, pratica a qual
subjaz um padrao estético eurodescendente e uma colonialidade do poder e
do saber que redundard, ao longo das décadas, em ocultamentos de
memdérias e seus sujeitos, situacdo que se expressa concretamente nas
dificuldades encontradas no que diz respeito ao estabelecimento de uma
politica participativa na gestdo dos patrimdénios culturais no Brasil de hoje.
(RALGEM; AMARAL, 2017, p. 39).

Torna-se necessario entender que o patriménio cultural ndo é neutro, ele é
fruto de um grupo social que geralmente é dominante. Rangel e Amaral discutem que
aos bens “culturais subjazem discursos construidos em torno da memoria e do
esquecimento e a partir dos quais podemos refletir sobre as relagcbes de poder ao
longo do tempo e o processo de construgdo e preservagao de marcos simbolicos
destas relagdes.” (2017, p. 22). Devido a isto, a importancia da Constituicdo de 1988
e a fundagao da Unesco que trazem novas politicas patrimoniais, mais participativas
e democraticas, buscando superar estes moldes que o patrimdnio sustentava, visando

a diversidade cultural.
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Todavia, de nada adiantam medidas e agbes participativas, se os sujeitos
tiverem uma concepgéo colonialista dos patriménios ao seu redor. Para que isso hao
acontecga, € preciso antes de “proteger” o bem, fazer com que a comunidade de seu
entorno o aponte/identifique e que um especialista 0 documente (e ndo mais aponte
como sempre ocorrera); em seguida, hajam acdes que o promovam e difundam, para
que acontega uma reapropriagcdo simbodlica daquele bem. Pois, “é¢ buscando a
combinagao de tipos distintos de conhecimentos que se pode encarar a ciéncia de
forma contra hegemonica.” (RALGEL; AMARAL, 2017, p. 33). Ou seja, juntar o saber
cientifico com o saber da comunidade na identificagdo de um patrimbnio nao
hegemodnico, ndo pertencente apenas as classes dominantes.

Desta forma, é necessaria uma mudanga de procedimentos com um novo
proposito, o de dar espaco e voz a comunidade no processo de construgao e
apropriagao do seu patriménio cultural. Assim, a gestdo dos patriménios culturais no
Brasil se daria através de “estratégias colaborativas de um projeto decolonial.
Pensadas como um conjunto de praticas multidisciplinares e compromissos
intelectuais e éticos entre investigadoras/es profissionais e uma comunidade ou grupo
intencionalmente criado para esta finalidade.” (RANGEL; AMARAL, 2017, p. 35).
Espera-se diante de tais medidas propostas tornar o processo de patrimonializagao

mais democratico.

3.3.1 A multivocalizagao no campo patrimonial

Nos séculos XX e XXI, a criagcdo de novas instituicbes voltadas para as
politicas patrimoniais, a criagdo da categoria do patriménio imaterial, as novas
discussdes acerca da decolonialidade do saber* e a ampliagdo do conceito de
cidadania, foram responsaveis por impor o reconhecimento dos direitos culturais de
diferentes grupos da sociedade. Entre estes direitos cita-se o direito a memoéria e o
acesso a cultura, que foram fundamentais para ampliar a ideia de patriménio cultural,

para além do nacional e, tornar as comunidades mais ativas no processo de

4[...] la propuesta de una pedagogia decolonial y de interculturalidad critica, requiere la superacion
tanto de padrones epistemolégicos hegemodnicos en el seno de la intelectualidad brasilefia, como la
afirmacién de nuevos espacios de enunciacion epistémica en los movimientos sociales. (OLIVEIRA,;
CANDAU, 2013 apud MASO; YATIM, 2014, p.47).
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patrimonializagdo de bens culturais que estas considerassem como representativos
de sua cultura.
Devido a estas novas concepc¢des de patrimdnio, passa-se a valorizar a

participagcédo do cidadao, como sujeito ativo, na preservagéao de seu bem cultural.

A valorizagdo do engajamento do cidaddo, no ambito tanto da produgéo
quanto da preservagao cultural, ganhou assim um destaque como fator
politico das politicas publicas de cultura praticadas pela esfera federal, em
que o Estado comecgava a abdicar de uma longa tradicdo diretiva que
emanava da ditadura varguista. (MARTINS, 2016, p. 17).

Fonseca (2003) entende que a responsabilidade na formagéo de um novo
significado de patriménio cultural cabe a sociedade civil, detentora dos saberes
tradicionais locais, e aos especialistas. Na implementagao das politicas publicas
voltadas a preservagao e ao reconhecimento dos patriménios culturais, € importante
que varias narrativas contribuam para a construcido da meméaria coletiva e, assim, do
patriménio cultural.

Diante disto, se faz necessario a implementacédo de cursos e espacos de
Educagdo Patrimonial® com a organizagdo de oficinas que discutam o tema nas
instituicdes de ensino formais e informais. Pois, através destas a¢des sera possivel a
realizacéo pela comunidade de praticas que valorizem e protejam os seus patrimonios
culturais. Por meio, da Educagao Patrimonial e da pesquisa, é possivel a identificacao
dos patriménios locais e 0 entendimento de sua importancia pelos moradores, como
elemento de identificagao cultural.

Entende-se que a pratica da educacao patrimonial com os moradores visa
os interesses e beneficios de ambos, comunidade e pesquisadores, uma vez que,
busca-se a valorizagao da multivocalidade. A multivocacidade € assim, uma questao
de justica, as vozes, as praticas e as memorias dos que foram silenciados ao decorrer
da histéria.

Diante do exposto, entendemos que para tornamos um patrimdnio cultural

verdadeiramente significativo aos sujeitos, € necessario que as comunidades atuem

5 Constitui-se de todos os processos educativos formais e nao formais que tém como foco o Patriménio
Cultural, apropriado socialmente como recurso para a compreensao socio-histérica das referéncias
culturais em todas as suas manifestacdes, a fim de colaborar para seu reconhecimento, sua valorizagao
e preservagao. Considera ainda que os processos educativos devem primar pela construgao coletiva e
democratica do conhecimento, por meio do didlogo permanente entre os agentes culturais e sociais e
pela participacao efetiva das comunidades detentoras e produtoras das referéncias culturais, onde
convivem diversas nogdes de Patriménio Cultural. (IPHAN, 2014, p. 19).
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como protagonistas nas pesquisas e os pesquisadores estejam engajados, na busca
de bens culturais que representem o passado histérico da comunidade e seus anseios
para o futuro. Haja vista, que “o valor de um patriménio estd no sentimento de
pertencimento que ele desperta nas comunidades, reforgcando a identidade coletiva, a
educacéo e a formacgao da cidadania.” (RODRIGUES, 2017, p. 109).

Desta maneira, a comunidade inserida no projeto de preservacgao e atuando
dentro da sociedade, tem um poder narrativo muito importante que deve ser escutado,
reconhecido e valorado. Assim ambos, pesquisadores e populacdo unidos na
pesquisa cientifica, compartilhando interesses e experiéncias diferentes e
colaborando para uma pesquisa de carater colaborativo. A comunidade e os
pesquisadores, contribuem para uma melhor compreensdo do passado. Seria a
possibilidade de ir além dos objetos, das construcdes, € a possibilidade de ir ao
encontro da comunidade e, aprender com ela.

Torna-se assim, importante compreender que a comunidade € a maior
guardia de seu patrimonio, inclusive as principais recomendagdes de protecdo do
patrimdnio assumem essa importancia. O protagonismo da comunidade na pesquisa
se faz necessario, pois a populagao precisa ter entendimento da importancia, valor e
preservacao de seus bens culturais. Além disto, como moradores da area de entorno
dos bens culturais, suas histérias também pertencem aquele local, fazem parte
daquela territorialidade.

Desta forma, visa-se a identificacdo dos bens culturais, através da memoria
afetiva dos moradores, pois assim havera o reconhecimento e a valorizagdo da sua
propria histéria. Tendo em vista, que os moradores carregam junto consigo lagos
afetivos com o espaco, pois € por meio das “pessoas, suas historias vividas, que
acabam dando vida aos lugares, pois sao elas que tornam os lugares excepcionais,
sdo suas memorias e referéncias culturais que dao sentido ao patriménio
materializado.” (D’ANTONA, 2005 apud RODRIGUES, 2017, p. 104)

Por isso, a pesquisa voltada a identificacdo e preservacado do patrimdnio
cultural ndo pode apenas se preocupar com o discurso autorizado, mas precisa
preocupar-se “principalmente com a preservagao das narrativas por ele legitimadas,
nao problematiza as relagdes entre as pessoas e as coisas do passado, prefere
normatiza-las.” (BEZERRA, 2017 p. 13). Ha necessidade de olhar-se para o
patrimdnio cultural, como algo que conta a vida de todos os moradores daquele local,

suas memorias € momentos vividos.
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Almeida (2003), menciona que espago publico € uma arena na qual se
constroi a memoria. Portanto, os elementos presentes na paisagem de uma cidade ou
comunidade, sado referéncias das historias dos habitantes que ali ja residiram. Desta
forma, a partir deste momento de reconhecimento, o individuo passa a problematizar
a sua realidade, ele assume seu lugar histérico e compreende-se como um sujeito de
construcao de sua identidade. Por isso, é necessario resgatar bens culturais que
sejam culturalmente representativos da comunidade, ou seja, a comunidade precisa

se reconhecer naquele bem cultural.
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4 HISTORIA E MEMORIA DE RIO FORTUNA

O municipio catarinense de Rio fortuna, teve como seus primeiros
habitantes as populag¢des indigenas, os grupos mais antigos sdo denominados de
cagadores-coletores, este grupo destaca-se, pelo dominio a caga e pela producéo da
industria de lascas sobre quatzo e calcedbnia para produzir seus materiais liticos
(FARIAS, 2005). Ha atualmente no municipio de Rio Fortuna 48 sitios arqueoldgicos
registrados deste grupo. Quanto na chegada dos imigrantes nos territérios, estavam
havitando a regido os antepassados dos atuais indigenas Lakland/Xokleng. Um dos
seus rituais mais expressivos, era a perfuragdo dos labios dos meninos, o qual
necessitava de um extenso espago para a realizagdo, devido a chegada do
colonizador e a diminuicdo de seu territério, muitos de seus costumes e habitos
tiveram de ser modificados (BLOEMER, 2008, p. 40).

Desta maneira, este povos indigenas que habitavam a regido eram
caracterizados como “semindémades porque apresentavam um movimento acentuado,
em virtude de estarem num momento de perda de territério, e que a mudaca poderia
ser somente mais uma forma de resisténcia e busca pela sobrevivencia de seu grupo”
(BLOEMER, 2008, p. 42). Embora, ndo estejam mais presentes no municipio®, devido
ao processo de exterminio cometido contra estes povos com a vinda do colonizador a
regiao e a contratacdo dos chamados bugreiros, os Laklané/Xokleng deixaram muitos
vestigios materiais na regido, seus habitos e rituais foram transmitidos através da
cultura oral.

Segundo Dall’Alba, no ano de 1867, colonos ja passavam por estas terras
e a nomeavam de Rio Fortuna, devido a caca facil e abundante de antas as margens
do chamado rio grande no periodo em questdo. No entando, segundo Tenfen (1997),
a colonizagao destas terras, deu-se nas ultimas décadas do século XIX, a partir do
ano de 1872.

Dall’Alba menciona que estas terras eram de posse do dote da princesa

Isabel e a responsabilidade da distribuicao era da empresa colonizadora.

Fundada em 1881, teve como finalidade a colonizagdo dos mais de dez mil
quildmetros quadrados das terras em matas do patriménio dotal de SS. AA.

6 Atualmente dentro do territério catarinense podemos encontrar os Lakland/Xokleng na Terra Indigena
Kupri/Rio dos Pardos, no municipio de Porto Unido e, a Terra Indigena Ibirama Laklano, nos municipios
de José Boiteux, Vitor Meireles; Itaidpolis e Dr. Pedrinho. (BRIGHENTI, 2013, p.3).
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Il. Os Principes Conde D’Eu e D. Isabel, a Redentora. Estabelecendo sua
sede numa clareira que se chamou de Grao Para, em fins de 1882, iniciou a
venda de terras em inicios de 1883. Organizou a vinda de numerosos
imigrantes europeus a quem concedia grandes facilitagbées, construindo-lhes
ranchos, dando sementes e as primeiras provisdes, tudo a ser pago em
suaves prestacdes juntamente com as terras. (DALL’ ALBA, 1973, p. 290).

Assim, Dall’ Alba (1973) aponta que a empresa de colonizagao deu inicio,
em 1882, as vendas de lotes de terra na regido, mas somente no ano de 1883
passaram a vender os primeiros lotes em Rio Fortuna. Em janeiro deste ano, as
vendas dos lotes no atual municipio, foram entre alemaes e nacionais, entre estes
ultimos citam-se, bandeirantes que vinham atras de minérios e também alguns poucos
afro-descentes, caboclos, italianos e agorianos que ansiavam por um pedaco de terra.

Segundo DallAlba (1973, p. 290), a sede da empresa, em 1887, foi
transferida para Orleans, que ja possuia estrada de ferro e o patriménio Dotal da
empresa abrangia a regido de Orleans, Lauro Muller, Grao Para, Rio Fortuna, Santa
Rosa de Lima, Brago do Norte e S&o Ludgero, penetrando nos limites de Armazém e
Gravatal.

Para Tenfen, Rio Fortuna teve sua colonizagdo efetuada mais tarde,
comparado com outras coldnias. Por isso, ndo vieram para ca imigrantes, mas sim
filhos destes. Prossegue dizendo que “os colonos, filhos de imigrantes alemaes, que
aqui se estabeleceram, vieram de lugares vizinhos como Anitapolis, S&do Bonifacio,
Teresopolis, Tubarao e Sao Pedro do Capivari (atual Armazém).” (TENFEN, 1997, p.
75). Vieram principalmente colonos de Sao Bonifacio. Os primeiros colonos
estabeleceram-se onde hoje fica o perimetro urbano da cidade e, depois de ocupadas
as areas do perimetro urbano, comecou-se a ocupacao das comunidades do interior.

A mudanca dos moradores ja acentados nas colénias de Teresopolis e Sao
Bonifacio para Rio Fortuna deu-se devido as grandes dificuldades enfrentadas,
principalmente a ma qualidade das terras. Sem que se conseguisse a produgao
agricula de itens basicos a alimentagcdo das familias, fazia-se necessario encontrar
um novo local para residir.

O entrevistado nessa monografia, Bertino Vandresen (85 anos), comenta
sobre a questdo de imigragdo dos colonos na regido. “Dai entdo, eles la, o governo
botou pra eles vir trabalhar ali... em Teresopolis, e naquela regi&o ali né. Mas dai eles
viram que ali era uma terra... ruim né, ndo se deram muito bem. Dai eles foram... rio

abaixo, ali o Rio Capivari ali né. (...) O Sr. Bertino continua, “la era ruim. Ai foram
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descendo... ( ) um jeito melhor assim de coisa. Dai ja depois vieram padre junto ali
pra S&o Bonifacio também. Entdo padre da Alemanha, entdo dai la fizeram uma
igrejinha 1a... em S&o Bonifacio né. Porque S&o Bonifacio era antes que aqui, € mais
velha do que aqui né, mais antigo né.

Segundo Dall’Alba (1973), o deslocamento das familias de Sao Bonifacio
para Rio Fortuna, ndo ocorreu de imediato. A principio vieram apenas os homens e
seus filhos mais velhos. Estes passavam dias fazendo a derrubada da mata nativa,
eram os chamados desbravadores.

Assim o autor comenta:

Logo que puderam ter os terrenos delimitados pelos agrimensores da
Empresa dos Conde d’Eu, pagando quatro ou cinco réis a braga quadrada,
derrubavam uma clareira a beira de um cérrego, construiam um ranchinho de
troncos e folhas de coqueiro. Traziam um bornal com sal, uma panela de
bronze, armas e munigdes, facao e machado. (DALL’ ALBA, 1973, p. 289).

Tenfen também menciona que “as primeiras derrubadas aconteciam quase
sempre junto aos rios. Apos a queimada, plantava-se o milho, a batatinha e outros
géneros de primeira necessidade.” (1997, p. 82). Desta forma, ocorreram as primeiras
derrubadas realizadas pelos colonos a beira do rio, apds, a queimada em outubro e,
em seguida, a plantagao de itens basicos. Enquanto as plantagbes cresciam, pais e
filhos iam construindo o primeiro rancho para a familia, de troncos de arvores, cobertas
com folhas de palmeiras e paredes cobertas de barro. Apds este primeiro periodo, as
familias vieram das antigas colénias. O autor ainda menciona que, enquanto os
alimentos cresciam, preparava-se a madeira para a construgdo de casa, estrebaria,
paiol e um curral para os porcos.

O Sr. Bertino, relata as dificuldades enfrentadas pelos tios e pelo seu pai,
alguns dos primeiros moradores do atual municipio de Rio Fortuna: “Aqui ngo tinha
praticamente quase nada né. Quando.. o pai veio, alguns outros tio ja tinham morado,
vindo aqui. Porque era tudo uma empresa que comprou esse terreno tudo aqui...(...),
la de Orleans. Eu sei que dai, que era o avdé que morava em Sao Bonifacio, ele
comprou.” O entrevistado continua: “(...) Dai essa gente veio tudo assim, sem nada.
Derrubando o mato, fazendo uma casa assim pra eles mora. Eles serrava mesmo,
serrava assim com a mao e fazia as casas de madeira.”

Depois de estabelecidos e com uma boa colheita, as familias passam a

construir a primeira casa de tijolos em armacdo de madeira. “Os tijolos eram
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amassados com os pés, 0 madeirame serrado a brago nos estaleiros, as taboinhas do
telhado rachadas a machado.” (DALL’ ALBA, 1973, p. 290). Tenfen (1997) descreve
que o vale do Rio Fortuna era visto pelos colonos como um bom local, com grandes
quantidades de animais e terras férteis. Era a primeira vez que tinham um excedente,
pois até entdo, nas colénias de Teresopolis e Sao Bonifacio, nunca houvera.

Com o processo de colonizagao do municipio, o contato entre a populagao
indigena nativa e os colonos torna-se mais frequente. Segundo relatos de colonos
redigidos por Dall’Alba (1973, p. 292), por volta de 1890, os indigenas, frequentemente
invadiam casas, levavam mantimentos, matavam animais, pegavam comidas dos
colonos.

Os entrevistados Bertino e Elizabeth sua esposa, relatam que os mais
antigos ao retornarem do trabalho na roga ou no mato precisavam sempre levar suas
ferramentas de trabalho de volta para casa. “(...) porque la ndo podia deixar, porque
dai os bugre estavam la. Dai se tinha ferramenta eles carregavam tudo. Dai sempre
tinham que trazer pra casa de novo, se ndo eles levava tudo, carregava tudo...,
roubava tudo.”

No entanto, os entrevistados concordam que:

Bertino: “Eles ndo::: eram brabos assim. Quer dizer que depende... algum eles, tém
alguns que... eles perseguiam os indios, e os indios também, eles percebiam também
né. Até alguns foram... mortos:: até com, dos indios né. Porque eles tinham aquelas::
lancha (flechas) flechas né.”

Elizabeth: Mas se néo fazia nada, eles nao fazia nada.

Bertino: (...) Dai se no... pai também disse que la onde serrando madeira, derrubando
mato. Mas eles néo... eles ficavam curioso pra ver eles trabalha.

O processo de colonizagao no municipio, e os frequentes contatos entre
indigenas e colonos na regiao, levaram a contratacdo dos chamados bugreiros como
uma resposta violenta contra este povo, resultando no genocidio indigena.

Para Tenfen, “desde a colonizacao de Teresoépolis, Sao Bonifacio e todo o
vale do Brago do Norte, sem falar de outras regides da provincia, a presencga destes
causava medo e apreensao.” (1997, p. 110). Continua dizendo: “a reagédo que
desencadearam contra os colonos, nada mais era do que uma tentativa de preservar
o territorio que, como primeiros habitantes, lhes pertencia.” (TENFEN, 1997, p. 110).

O mesmo autor traz ainda relatos de colonos, segundo os quais, os indios,
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encurralados entre o fogo das pistolas dos serranos e as espingardas dos
colonos, comegaram a reagir em defesa do ultimo pedacinho de chdo que
ainda lhes restava como garantia de sobrevivéncia. A tradigdo oral lembra
inUmeros ataques de bugres e o revide dos colonos que quase sempre
redundou em mais uma derrota para os indios. (TENFEN, 1997, p. 110).

O autor menciona que o processo de exterminio vinha desde os primeiros
tempos da colonizagdo da provincia e que ndo houve na regido de Rio Fortuna
tentativas de aproximacgéao pacifica com a populacao indigena.

Bloemer (2008, p. 44), ao analisar as relacbes entre indios e brancos no
municipio, menciona que a imagem construida pelos colonos de que o indigena era
violento e perigoso servia para justificar os ataques violentos, no entanto, o numero
de colonos mortos era inexpressivel. Assim, segundo Santos, 1973 apud Bloemer,
2008, p. 45, os indigenas se aproximavam dos brancos devido a sua curiosidade sobre
0 novo, e ndo com intuito de ataca-lo.

Foram estas

as condigbes que o0 governo e as companhias de colonizadores ofereceram
aos colonos, colocando em um mesmo espago, indios e colonos, depois de
ter alimentado a esperancga de conquistar sua prépria terra e prosperar, a
partir do ideario capitalista trazido da Europa. Estes fatos contribuiram para a
formulacao do discurso fundamentado em ideias que subjugavam as culturas
que nado seguiam padrdes estabelecidos pelos europeus, dizimados na
américa pelos colonizadores e que levaram povos inteiros através da
violéncia, e em nossa regido os Xokleng. (BLOEMER, 2008, p .48).

Notamos a partir disto que o processo de colonizagdo da regido e o
exterminio das populagdes indigenas, através da contratagdo dos bugreiros, foi uma
resposta violenta dos colonos europeus e do governo, contra aqueles que ja eram
alvos de preconceito pelos demais membros da sociedade.

Quanto a questao politica, tanto Dall’Alba (1973, p. 308) quanto Tenfen
(1997, p.233) indicam que a tragetdria de evolugao politica de Rio Fortuna é marcada,
primeiramente, pelo Decreto n°® 789, de 1909, que cria o distrito de Sdo Marcos do Rio
Fortuna, que passa a pertencer ao municipio de Imarui. Houve, porém, mudancas nos
limites municipais de Tubaréo e Imarui. Desta maneira, o distrito de Sdo Marcos do
Rio Fortuna, em 1921, pelo decreto n°® 107, passa a ser distrito de Rio Fortuna,
pertencendo ao municipio de Tubardo. Em 1938, o distrito é elevado a categoria de
Vila e, somente apds a Segunda Guerra Mundial, obteve representagao politica, logo
apos a criagao do Municipio de Braco do Norte. Emancipa-se vinte anos mais tarde,

pela lei estadual n. 348, de 21 de junho de 1958, passando a ter independéncia



61

administrativa e mais verbas publicas. Dall’Alba (1973) diz que Rio fortuna foi elevado
a municipio, quando ainda tinha apenas 10 casas de colonos construidas ao redor da
igreja e somente se desenvolveu apds sua emancipagao.

No que se refere as questdes educacionais do Municipio de Rio Fortuna,
havia uma série de problemas. “Como o ensino em terras brasileiras ndo abrangia
todas as regides da provincia, os nucleos de colonizagdo aleméa organizaram suas
préprias escolas. Desta forma, evitavam enviar os filhos até a sede da regido, unico
local em que havia escolas governamentais.” (TENFEN,1997, p. 142). Além disto,
“também ocorria de os pais matricularem os filhos em escolas situadas a quildmetros
de distancia. Esse comportamento evidéncia a importancia dada por eles a educagao
escolar.” (TENFEN, 1997, p. 142).

Dada a distancia entre as escolas governamentais e as casas dos
moradores, muitos meninos (apenas estes frequentavam as escolas neste periodo)
eram impedidos de ter acesso a mesma. Esses fatores motivaram os moradores de
Rio Fortuna a construcao de escolas para atender a necessidade local.

Tenfen relata que “conhecedores do papel da educagéo, os imigrantes que
aqui chegaram logo procuraram criar suas proprias escolas. Forneceram, através do
trabalho coletivo, as salas de aula necessarias, além de pagar aos professores,

quando isso fosse necessario.” (TENFEN, 1997, p. 141).

Primeira escola: Parece ter iniciado em 1889, mantida pela familia dos
alunos. O salario ndo podia ser alto e os professores eram obrigados a fazer
lavouras para a subsisténcia. A escola estava em terras que hoje pertencem
ao Sr. Bernardo Heidemann. Primeiro professor foi o Wilke, seguido-lhe o
Meyer. Terceiro foi Franz Sotz e mais tarde o Arnold. Todos eles lecionavam
unicamente em alemdo. Ensinavam nog¢des de matematica, geografia e
conhecimentos gerais. (DALL’ALBA, 1973, p. 300)".

Destaca-se, portanto, a

auséncia de escolas governamentais, os descendentes de alemaes
organizaram a sua propria educagao escolar. Coube a eles o mérito de
organizarem, antes mesmo que o governo brasileiro, o ensino popular através
das escolas coloniais. Ressalta-se que essas escolas adotavam o ensino
pago, portanto as escolas eram particulares. (TENFEN, 1997, p. 142).

7 Segundo o testemunho da Sra Inés Heidemann Eing, irma de Bernardo Heidemann e filha de Anténio
Gregodrio Heidemann, o primeiro professor desta escola chamava-se Matinho Wiggers.
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A Sra. Vilma, menciona que “Rio fortuna por ser uma cidade pequena e
aqui do interior ela foi muito bem organizada. Os nossos antepassados eles tiveram
que compra uma quantia de terras, para que a gente pudesse vir aqui na comunidade
padres e religiosas:: para ajudar na formagéo dos filhos. Muita os nossos bisavos e
avos tinham muita, muita:: preocupagéo, eles queriam que os filhos né tivessem
conhecimento e os filhos estudassem”.

Segundo o que consta, em 1910 foi construida uma nova escola nas
proximidades da igreja matriz. No entanto, as condigdes para o ensino eram precarias,
sendo muito raro os estudantes terem acesso a materiais didaticos, como livros e
cadernos. Utilizavam-se somente do quadro negro, da lousa e do giz. “A escola de
orientagdo aleméa surgiu com a imigracéo. Esteve sempre ligada aos nucleos coloniais
e funcionou até por volta de 1938.” (TENFEN, 1997, p. 144). Isto porque, em 1932, o
Estado assumiu o compromisso de uma escola na sede. Dall’Alba (1973, p. 300)
menciona que esta mudanga acarretou sérios problemas devidos a proibicdo do
alemao, passando as aulas a serem ministradas somente na lingua nacional, ou seja,
na lingua portuguesa.

Tenfen (1997) menciona que, com o advento da Segunda Guerra Mundial,
o Estado Novo no Brasil adotou outras medidas visando a proibicado da pratica da
lingua alema, bem como de livros nesta lingua. Isto resultou no ndo entendimento, por
parte dos estudantes, do conteudo ministrado. Havia, por isso, uma troca constante
de professores e a desisténcia, por parte de alguns estudantes, de frequentarem as
escolas.

Tenfen (1997, p. 145) cita que se criavam, assim, os Grupos escolares nos
centros urbanos e, nas regides rurais, apareciam as Escolas Reunidas. Contra a
recusa dos pais, que ndo queriam enviar seus filhos a escola, o governo baixou o
Decreto-lei n°. 301, de 24 de fevereiro de 1939, tornando obrigatério ir a escola.

Em Rio Fortuna, a partir de 1944, destaca-se o papel de instituicoes
catdlicas no ensino escolar. Naquele ano, a escola publica passou a ser atendida pela
congregacao das Irméas Escolares de Nossa Senhora, sediada na também colbnia
alema de Forquilhinha, entdo municipio de Criciuma. As Irmas Escolares de Nossa
Senhora foram substituidas pelas Irmas Catequistas Franciscanas. A presenca de
religiosas catolicas na Escola Nossa Senhora de Fatima continuou até o ano de 2007.

Ocorreu assim, durante a trajetéria do municipio, um processo em que a

cultura germénica influenciou as demais, mas também foi influenciada por elas.
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Juntos, seus habitantes formaram uma cultura distinta, formadora da identidade
riofortunense. No entanto, segundo as bases de dados no Iphan, da Fundagao
Catarinense de Cultura- FCC e da secretaria de Educagado, Cultura, Turismo e
Desporto do municipio de Rio Fortuna n&o ha, até hoje, bens registrados ou tombados
no municipio, facilitando, assim, com o passar do tempo, a perda de muitos referentes
simbdlicos. Haja vista a falta de bens patrimoniais reconhecidos no municipio, é
importante que se busquem, dentro da comunidade, bens que possuam significados
simbolicos para a mesma e que venham a representa-la. E nessa perspectiva que
buscamos entender se a relagcdo da comunidade com a Escola Nossa Senhora de
Fatima e o entendimento dessa como um patriménio cultural dessa mesma

comunidade.
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5 A RELACAO EXISTENTE ENTRE OS MORADORES E A ESCOLA NOSSA
SENHORA DE FATIMA.

5.1 A MEMORIA COLETIVA COMO INSTRUMENTO DE PRESERVACAO

O conceito de memoadria nasceu “como propriedade de conservar certas
informacgdes, remete-nos em primeiro lugar a um conjunto de fungdes psiquicas,
gracas as quais o homem pode atualizar impressdes ou informag¢des passadas, ou
que ele representa como passadas.” (LE GOFF, 1990, p. 366). Assim o estudo da
memoria estaria ligado a diversas areas do conhecimento cientifico, dentre elas
também no campo da memdria histérica e da memaria social.

A memoria, assim, € um objeto de estudo da histéria, mas n&o € a historia
em si, ambas estao profundamente relacionadas e dependem uma da outra.

Tal como as relagdes entre memoria e histéria, também as relagdes entre
passado e presente ndo devem levar a confusédo e ao ceticismo. Sabemos
agora que o passado depende parcial- mente do presente. Toda a histéria é
bem contemporanea, na medida em que o passado € apreendido no presente
e responde, portanto, aos seus interesses, o que nao é so inevitavel, como

legitimo. Pois que a histéria é duracdo, o passado é ao mesmo tempo
passado e presente. (LE GOFF, 1990, p. 41).

As novas conquistas democraticas das sociedades trouxeram os locais, as
comunidades para o campo de estudo da histéria. Assim, com a finalidade de
entendermos quais os bens culturais representativos de uma comunidade, faz-se
necessario pensar a memoria coletiva como um instrumento que possibilita uma
ligacao afetiva entre os sujeitos e os patriménios que os identificam.

Angelo e Siqueira (2018, p. 52) mencionam que o patriménio é visto hoje
como um elemento fundamental a preservagdo ou reconstrugcdo das identidades
locais. Afirmam também que ele vem correndo um sério risco de desaparecimento,
devido a globalizagdo, a auséncia do Estado e as relagdes de poder envoltas nas
questdes relativas aos bens patrimoniais.

Diante disto, busca-se cada vez mais trazer ao campo patrimonial uma
‘perspectiva que dialoga e se associa aos processos de uso, apropriagdo e
preservacao do patriménio e se vincula de forma muito estreita a questdes e vivéncias
relativas a memoria, a identidade, ao ‘tempo’, a cultura e a propria histéria.” (ANGELO;
SIQUEIRA, 2018, p. 60).
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A memodria local, segundo Angelo e Siqueira (2018), torna-se uma

ferramenta capaz de apropriar a comunidade de seu patrimdnio.

Trata-se de percepgdo fundamental para melhor apreender os movimentos
espontaneos da sociedade civil em busca da constituigdo de sua propria
identidade. Reconfiguram-se a todo o momento elementos de uma identidade
local sob o ponto de vista da cultura em sua acepgéo antropologica, com
vistas a integra-los a uma identidade global. E importante destacar ainda que,
no fluxo desse movimento contemporaneo, o proprio conceito de patriménio
emerge como uma categoria importante para a (re) construgdo da(s)
memoria(s) e da(s) identidade(s). (ANGELO; SIQUEIRA, 2018, p. 62-63).
Os autores continuam argumentando que “o patriménio converte-se, assim,
em uma categoria de pensamento fundamental para a construgdo da memoria e da
identidade.” (ANGELO; SIQUEIRA, 2018, p. 72). Os autores, sugerem que o
patriménio ainda € desconhecido por grande parte da populagao brasileira, seja da
classe dominante ou subalterna, mas também menciona que o patrimdnio cada vez
mais esta tomando forma como lugar de meméria e dando voz as lutas em torno da
categoria.
Deste modo, na visdo de Pierre Nora, criador da expressao lugar de

memoria, para pensar os patriménios modernos temos que entender que,

a memoria € a vida, sempre carregada por grupos vivos e, neste sentido, ela
estd em permanente evolugdo, aberta a dialética da lembranga e do
esquecimento, inconsciente a suas deformacgbes sucessivas, vulneravel a
todos os usos e manipulagdes, suceptivel a longas laténcias e de repentinas
revitalizagdes. (Nora, 1993, p. 9).

Diante disto, vimos que a memodria segundo Nora, € uma vivéncia do
passado e, que ela se descola de maneira afetiva como uma lembranga que emerge
de um grupo social. “O conhecimento histérico refez a relagdo das sociedades com
sua memoria, deslocando o trinbmio passado-presente-futuro. Novos atores
emergiram, velhas memorias perderam forga, a aceleracao social dilapidou memoarias
orais e novas formas de construcao de vinculos sociais tornaram-se necessarias.”
(JUNIOR, 2015, p. 251).

Desta maneira, para Junior (2015), os patrimdnios seriam lugares, objetos,
festividades e assim adiante, carregados de memorias, sejam elas da nagao ou
apenas da comunidade local, por isso precisa-se, para além do patriménio, dos

sujeitos que carregam estas memorias. O patrimbnio apenas faz sentido se for
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identificado pela sua comunidade ou, melhor dizendo, pelas memorias afetivas e
simbdlicas que os sujeitos daquele local carregam sobre aquele patriménio.

Visto isso, precisamos pensar a memoria histérica dos sujeitos como sendo
capaz de contar sobre sua historia, mas também de seu grupo social. Por isso, é “a
memoaria que traz ao presente uma realidade passada mais antiga que o sujeito que
rememora, em outras palavras, uma orientagdao de sentido no tempo vinculada a
praxis social em relagdo ao outro no tempo e no espago.” (RUSEN, 1994 apud
FRONZA, 2016, p. 172). Estas memorias transformam-se assim em narrativas
histéricas de um povo, carregadas de simbolos, e que vém a formar a memdria
historica desse.

No Brasil, segundo Junior (2015), a memdria entrou no campo da
historiografia a partir da historia oral, pois os historiadores queriam “dar voz” as
populagdes que nao teriam histéria, aqueles que foram por muito tempo excluidos da
historia do pais, através da politica nacionalista e colonialista.

Os conceitos de historia, memoria e patrimdnio passam a se aproximar
para dar visibilidade aos patrimodnios representantes das classes até entdo excluidas
da histéria oficial. A historiografia comeca, entao, a utilizar-se da memaéria como uma
fonte historica, por meio da histéria oral. Para Delgado (2003, p. 23) “a historia oral é
uma metodologia primorosa voltada a producdo de narrativas como fontes do
conhecimento, mas principalmente do saber.” A histéria e a memoaria, deste modo
caminham juntas, buscando a reconstrucdo da memoria através da histéria, visando
a construcao de identidades coletivas.

Desse modo, dando uma posicao ativa a diversos sujeitos da comunidade,
sejam eles ancidos ou jovens, que carregam com si memorias daquele patriménio,
multiplicamos os lugares de memdria e damos sentido a eles. Ao pensarmos em

valorizagdo da memoaria historica é

[...] primordial um rompimento com a concepgado mistificada da “Histéria
Local” pautada na realidade imediata, desvinculada de problematizagdes
historicas e, com isso, uma adesao as historias locais que podem ser chaves
da compreensao das realidades locais que estdo em sua relagdo com outras
identidades locais, nacionais, latino-americanas e mundiais, sejam elas
africanas, asiaticas, norte-americanas, oceéanicas e europeias. (SCHMIDT,
2007 apud FRONZA, 2016, p. 178-179).

Diante do exposto, nota-se que a relagcao entre as comunidades e seu

passado se da através da selecdo de suas memorias afetivas para com seu



67

patriménio, o qual, muitas vezes, nao é reconhecido pela comunidade, devido a
elementos coloniais intrinsicamente presentes no seio da sociedade. Parece evidente,
portanto, a importancia de a comunidade reconhecer/apontar/elencar seu patrimonio,
para, entdo, reivindicar o seu reconhecimento e preservacado perante a sociedade
como um todo. A memodria revivida, através de bens patrimoniais, torna-se assim um

fator de transformacgao social, uma vez que gera valorizagao cultural de um grupo.

5.2 REGISTRO DAS MEMORIAS QUE A COMUNIDADE POSSUI COM A ESCOLA.

Na busca de diagnosticar juntamente com a comunidade as relagdes
simbdlicas entre os moradores da area central do municipio com a Escola Nossa
Senhora de Fatima, investigou-se a comunidade, por meio de uma pesquisa de carater
quali-quantitativo. No ambito quantitativo, foram aplicados formularios com 133
moradores, através da ferramenta google forms.

Na esfera qualitativa utilizou a metodologia da histéria oral. Entrevistou-se
quatro moradores, o Sr. Bertino Vandresen, de 85 anos, que auxiliou na construgao
da escola, a Sra. Vilma Warmiling Oenning, de 66 anos, que teve contato com a
construcao da escola e que fez parte da primeira geragao de docentes do municipio.
Também entrevistamos a diretora e ex-professora Jaqueline Roecker Willemann
Bloemer, de 43 anos, que esteve presente ao decorrer dos anos na escola e Livia
Exterkotter, de 16 anos, que trouxe contribui¢des acerca do entendimento juvenil

acerca da instituigéo.

5.2.1 Entrevistas Orais

O primeiro entrevistado, o Sr. Bertino Vandresen, de 85 anos, foi
entrevistado na tarde de 05 de setembro de 2020; a segunda foi a Sra. Vilma
Warmiling Oenning, de 66 anos, entrevistada em sua residéncia no dia 11 de
setembro de 2020; a terceira entrevistada foi a Sra. Jaqueline Roecker W. Bloemer,
de 43 anos, na tarde de 21 de setembro de 2020; a quarta entrevistada foi Livia
Exterkotter, de 16 anos, entrevistada via plataforma Zoom, no dia 23 de setembro
de 2020.
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Figura 1: Entrevista com Bertino Figura 2: Entrevista com Dona Vilma.

Vandresen e esposa.

T
|

Fonte: Acervo pessoal da autora 2020. Fonte: Acervo pessoal da autora 2020.

Figura 3: Entrevista com Jaqueline. Figura 4: Entrevista com Livia Exterkotter.

Fonte: Acervo pessoal da autora 2020. Fonte: Acervo pessoal da autora 2020.

Um roteiro de entrevista foi aplicado aos entrevistados, perguntas e
informagdes diferenciadas surgiram no decorrer das entrevistas. O roteiro da

entrevista continha oito perguntas norteadoras da conversa. (QUADRO 1)

Quadro 1: Roteiro da entrevista oral.

Histoéria do entrevistado: - Que memorias/lembrangas vocé
possui que seus pais ou avos
contavam sobre o comecgo da vida em
Rio Fortuna.

- Quais transformacdes vocé nota

que ocorreram na cidade até hoje?

Relagdao do entrevistado com a |- O que vocé conhece/ou vivenciou
Escola de Educacao Basica Nossa | da historia da escola?

Senhora de Fatima
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- Vocé sabe quais os motivos que
levaram a comunidade a construir a
escola e como ocorreu a construgéo
da Escola Nossa Senhora de Fatima?
- A construcao da escola contribuiu
para a histéria da cidade?

- O que a Escola de Educacéao Basica
Nossa Senhora de Fatima significa
para vocé?

- Acerca da Escola Nossa Senhora de
Fatima que recordacdes tém com a
escola?

- Vocé considera relevante preservar
a Escola? Vocé considera a escola

como um patrimdnio da cidade?

Fonte: Elaboragao da autora.

Para a transcrigao das entrevistas orais, utilizou-se padronizacéo sugerida

no quadro 2. Haja vista, que a as entrevistas, consistiram em uma interacéo verbal

nao convencional, ou seja, um didlogo em que a entrevistadora teve que registrar as

informacdes para posteriormente analisa-las.

Quadro 2: Normas para a transcricao de entrevista oral.

(continua)

OCORRENCIAS

EXEMPLIFICACAQO?®

Incompreensao de
palavras ou segmentos

do nivel de renda ( )
nivel de renda nominal

Hipotese do que se
ouviu

(estou) meio preocupado

(hipotese) (com o gravador)

Truncamento (havendo
homografia, usa-se
acento indicativo da
ténica e/ou timbre)

e comé/ e reinicia

8 Exemplos retirados dos inquéritos NURC/SP n° 338 EF e 331 D2.
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Entonacao enfatica

maiuscula

porque as pessoas re
TEM moeda

Prolongamento de vogal

::podendo aumentar para

ao emprestareos... éh :::

e consoante (como s,r) ;11 ou mais ... dinheiro
Silabacao - por motivo tran-sa-¢ao
Interrogacgao ? e 0 Banco... Central...

certo?

Qualquer pausa

sao trés motivos... ou trés

razdes... que faze m com

que se retenha moeda...
existe uma... retencao

Comentarios descritivos
transcritor

((minuscula))

((tossiu))

Comentarios que
quebram a seqUéncia
tematica da exposicao;

desvio tematico

...a demanda de moeda -
- vamos dar essa notacao
- - demanda de moeda
por motivo

Superposicao,
simultaneidade de
vozes

Ligando as linhas

A. {na casa da sua irma
B. sexta-feira?
A. {fizem LA...
B. cozinharam 1a?

Indicagao de que a fala
foi tomada ou
interrompida em
determinado ponto. Nao
no seu inicio, por
exemplo.

(...) nés vimos que
existem...

Citacoes literais ou
leituras de textos,
durante a gravagao

Pedro Lima...ah escreve
na ocasido... “O cinema
falado em lingua
estrangeira ndo precisa
de nenhuma baRRElra
entre nos”...

Fonte: PRETI, 1999.

As duas primeiras questdes buscavam entender a histéria do entrevistado,

consequentemente a histdria do municipio de Rio Fortuna, assim sendo o processo

de colonizacdo, as dificuldades enfrentadas no comego do municipio, e as

transformagdes que ocorreram ao longo dos anos. Estes relatos estdo contidos no

item 4.2 dessa monografia, aonde estes processos foram trabalhados. Este capitulo

volta-se para a relagéo dos entrevistados com a Escola Nossa Senhora de Fatima,

conhecida entre os moradores locais como o Colégio.




71

O Sr. Bertino Vandresen nasceu e viveu durante toda sua vida no municipio
de Rio Fortuna/SC. Ele vivenciou todo o processo de constru¢do da Escola de
Educacédo Basica Nossa Senhora de Fatima, (que ele denomina Colégio). Bertino
trabalhou durante toda sua vida na agricultura, juntamente com sua esposa Elizabeth
Eing Vandresen, natural do municipio de S&o Martinho, reside em Rio Fortuna desde
0 seu casamento.

Ele destaca que, quando crianga, havia escolas na regido onde atualmente
temos o municipio de Rio Fortuna, no entanto, devido a falta de professores, muitas
criangas, assim como ele, iam até o municipio vizinho de Brago do Norte, para
poderem estudar. “Tinha escola, mas era professores um més tinha, um vinha de fora
S0. Aqui néo tinha, ndo tinha gente pra dar aula. Entdo, sempre tinha que vir gente de
fora né. Dai ficava um més sem aula... dai outro més dai, dai, dai o pai disse “vai la
em Séao José’, la tem um professor bom, la. E:: dai entdo, meu irmdo morava la..., dai
entao, eu fiz o primeiro ano la. E dai quando terminei o primeiro ano Ia, fui pro segundo,
neste meio tempo as irmas vieram aqui né. Dai eu continuei aqui né”.

Nota-se, a partir da fala do Sr. Bertino, a caréncia, no municipio, de
profissionais que atuassem no sistema educacional e a preocupagcdo que O0s
moradores locais davam a educacgao de seus filhos. Assim como o entrevistado, outras
criangas, precisavam se deslocar até a cidade vizinha para terem acesso a educacao.
Por isso, a vinda das Irm&s Escolares a regido representou um grande
desenvolvimento educacional, pois elas foram as primeiras educadoras residentes no
municipio.

Bertino comenta: “Eu sei que quando as Irmas vieram, elas foram primeiro
morar na:: casa velha que era do padre né, a casa paroquial. Aquela tava ali, onde ta
o salao velho, a casa paroquial”. O entrevistado continua, “Depois, antes tinha o saldo
paroquial mais velho, entdo usaram aquele primeiro, e depois quando as Irmas vieram
veio muita, muito internato, tinha internato aqui’.

Os estudantes internos, mencionados pelo Sr. Bertino, vinham de
diferentes regides para poderem estudar, residiam de favor nas casas dos poucos
moradores da area central do municipio. As Irmas residiam e lecionavam na antiga
casa paroquial, elas ficaram responsaveis pelo sistema educacional do municipio de
Rio Fortuna na época. Com a vinda das Irm&s, o numero de estudantes cresceu e o

antigo prédio, em péssimo estado, ndo comportava mais 0 numero de estudantes.
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Visto isso, buscamos entender os motivos que levaram a comunidade a
construgao da Escola Nossa Senhora de Fatima. Todos os entrevistados, mencionam
que a construgdo da nova escola ocorreu devido a necessidades educacionais, € a
preocupacao da comunidade com a educacéo de seus filhos. Além disto, todos os
entrevistados, mencionam que a construgdo da mesma, se deu por um anseio da
prépria comunidade. Jaqueline atual diretora da escola ressalta: “(...) E a escola ela
foi de uma (um) anseio dos imigrantes mesmo, da comunidade que priorizavam a
questao da educacgédo. Tanto é que ela funcionou muito tempo em internado... né, eles
vinham para ca e ficavam aqui para estudar mesmo assim e foi um trabalho bem
grande”.

A Sra. Vilma que nasceu e sempre residiu em Rio Fortuna informa que:
‘primeiro existia uma pequena escolinha, dai a populagéo foi:: aumentando, ta? E o
Padre era um grande lider na época, ndo tinha prefeito aqui, nés ainda dependiamos
de Brago do Norte’.

Ricken (2008, p. 153) relata que a escola foi idealizada pelo Padre Ludgero
Waterkemper, devido as mas condicbes em que se encontrava a antiga casa
paroquial, local onde eram ministradas as aulas anteriormente, e também porque a
antiga escola tornara-se pequena. “Com o aumento significativo do numero de alunos,
ficou clara a necessidade de se construir uma nova escola. A antiga escola, situada
onde esta hoje o saldo paroquial, ja ndo comportava o numero de alunos.” (TENFEN,
1997, p. 165). Por isso, muitas criangas estavam tendo que buscar outras instituicoes
de ensino fora da cidade.

Assim, segundo Ricken (2008), a finalidade da construgéo era ter um local
para que os filhos dos moradores pudessem receber instrucdes e educacgao voltada
aos principios da Igreja catdlica, que era a responsavel, no periodo, pela educagéao no
municipio. Fungao essa exercida através das Irmas Escolares de Nossa Senhora.

Quando o Pe. Ludgero sugeriu a construgao da nova escola, os moradores
assustaram-se em principio, diziam que nao havia dinheiro no caixa da pardquia para
tal construcdo, segundo consta a paréquia na época tinha em caixa Cr$ 50,00. No
entanto, o padre discursa que com o engajamento de todas as familias na causa, a
tarefa seria possivel.

Quem coordenou toda a construcado foi o padre, com o auxilio dos, na
época, chamados fabriqueiros. Esses eram lideres entre os moradores, hoje séo

conhecidos como coordenagdo do CPC - Conselho Pastoral da Comunidade. No
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periodo, a comunidade dividiu-se em seis grupos de servigos, cada qual com seu
fabriqueiro. A divisdo dos trabalhos era realizada todos os domingos de manha, ao
final da missa, e toda a comunidade prontificou-se a ajudar na construgao, através de
trabalhos bragais ou através da Festa de S&do Marcos (RICKEN, 2008, p. 154).

Desta forma, o dinheiro para a construgao vinha quase exclusivamente das
festas de Sao Marcos, por meio de doagdes de animais para arremate durante a festa.
O padre passava de casa em casa pedindo as prendas, que eram porcos, bois,
ovelhas. Esta tradicdo ainda é viva, no entanto, devido ao aumento do numero de
familias, quem atualmente realiza este trabalho na comunidade S&o Marcos,
comumente chamada de comunidade da Matriz, sdo os chefes de turma. Estes
animais, doados pelas familias a paroquia, eram leiloados e o dinheiro arrecadado
investido na construgdo da escola (RICKEN, 2008, p. 157).

Em 1952, foi langada a pedra fundamental do edificio, que veio a ser
inaugurado somente em 28 de abril de 1957, dia da festa de Sdo Marcos. Para que a
construcdo fosse realizada, foi fundamental a ajuda de todas as familias da

comunidade.

Durante a sua construgdo, eram organizadas turmas de paroquianos que
ajudavam nos servicos gerais da obra. Até mesmo as criangas ajudaram.
Quem estudou nessa época deve lembrar-se das grandes filas de criancas
que eram formadas desde o depésito de tijolos até a obra. Os tijolos eram
entregues um a um para a primeira crianga que 0s passavam para a préxima
crianga da fila e assim por diante. (TENFEN, 1997, p. 167).
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Figura 5: Fundamentacgéao do edificio. Figura 6: Fundamentagao da Escola.
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Fonte: Acervo Escola Nossa Senhora de Fatima. Fonte: Acervo da Escola Nossa Senhora de Fatima.

A construgao, foi um engajamento de toda a comunidade, em prol do
desenvolvimento da educagdo no municipio. O Sr. Bertino comenta sobre “o Padre
Ludgero. As vezes, ele vinha de noite aqui, nois era encarregado, a nossa turma era
encarregado... de::: arrumar barro e areia”. Sobre os trabalhos desenvolvidos por ele
e seus familiares, ele ressalta: “(...) E, nois era encarregado de assim se faltava, de
fazer concreto. Dai tinha que ir praia junto né. Tinha que ir la debaixo da gruta ali, la
no rio grande. La juntar tudo, tudo com a mé&o, com carro de boi la... e tudo puxar ali
até na estrada... ali o caminh&o entrava e pega”.

O entrevistado continua seus relatos acerca da construgao da escola:
Bertino: (...) Toda semana tinha, eu me lembro que eu fui... puxar com os bois, puxar
madeira. Nao tinha eucalipto comprido pra fazer esses andaime comprido, assim em
cima, as linha comprida né. Entdo tinha que tudo, era tudo madeira serrada..., eles
serraram, serravam essa madeira la num morro do..

Elizabeth: Tudo no mato.

Bertino: (...) é, tudo dentro do mato, serrado a méo né. Ela vinha bem comprida née,
onde tinha um pau bem comprido assim, dai eles botavam em cima do estaleiro assim,
dai cerrava a mao née.

Dona Vilma descreve todo o processo de construcdo da escola, desde a
distribuicdo dos servicos pelo padre Ludgero, até sua finalizacdo. Segundo a
entrevistada, “foi tudo construido a base de mutirdo, o padre Ludgero distribuia as
comunidades em grupos de trabalho. Entdo para determinado tipo de trabalho. Tipo

assim o, os tijolos eram amassados com 0s pés na olaria la do seu Marculino, e depois
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SO tinha o caminh&o do V6 Fridolino que passava a balsa la, e colonos todos ajudavam
a carregar né ... eh:: a coisa acontecia, as pedras eram puxadas com carretdo”.

Ela menciona também que todo o “trabalho voluntario, pedras para fazer s
aquela parte de concreto ali das:;, das passarelas la em cima, foram pedras
que vieram de Tubaréao, por intermédio... do seu Adolfo Heidemann ali, --que quando
o0 caminh&o vinha da feira trazia--, eles cortavam tudo a martelo, a gente ouvia aqui
de casa. Assim e, n6s como criangas, hos levamos agua, lanche né”. Nao apenas as
familias da comunidade central estiveram envolvidas na construcdo, mas também
comunidades das proximidades como Rio Pinto, Rio Otilia, Sdo Mauricio e Rio Bravo,
por exemplo.

Segundo Ricken (2008, p. 155), o senhor Anténio Tartare foi o pedreiro
responsavel pela construcéo e ele era o unico que recebia por seus servigos. No
entanto, nos relatos de Dona Vilma, receberam por seus servigos durante a
construgcdo do colégio Anténio Tartare, José Schmitz e Luiz Seibert que foram os
pedreiros responsaveis da obra.

Nota-se a partir da proxima fala de Dona Vilma que a construg&o da escola
foi de extrema importancia para a comunidade e, que a estrutura do prédio em si
representou um grande feito dos moradores.

Dona Vilma: “Se pode ver, esse colégio Nossa Senhora de Fatima ali 0,
meu Deus! Ele comegou em 52 e finalizou em 57, foram cinco anos para fazer aquela
babilbnia toda. Olha aquelas muralhas de pedra la, que o pessoal colocou, passa pelo
colégio tudinho, cé nao vé uma rachadura. Entao, eu digo assim 6:: ndo é so o edificio
como tal, mas pelo edificio como tal, vocé vé né a seriedade... com que 0s
antepassados construiram, para que realmente fosse né, um espago que servisse

para geragoes, mais geragdes, mais geragées , entendeu?”
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Figura 7: Construcdo da Escola Nossa Figura 8: Construgdo da Escola Nossa Senhora de

Senhora de Fatima. Fatima.
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Fonte: Acervo da Escola Nossa Senhora de Fatima. Fonte: Acervo da Escola Nossa Senhora de Fatima.

Além da ajuda da comunidade através dos trabalhos bragais, doagdes em
dinheiro e por meio de prendas na Festa de Sao Marcos, a construgdo da escola
também teve a colaboragdo do governador do Estado Jorge Lacerda. Dona Vilma,
comenta que o Padre Ludgero, foi até Floriandpolis atras de verbas para a construgéo
do colégio.

Bertino comenta que a construgdo da nova escola, foi um grande “esforgo
né, para a comunidade isso ali né. Porque, vamos supor, se::: a comunidade ndo
tivesse ajudado, o governo sozinho talvez so6 tinha armado uma escolinha la”. Desta
forma, o entrevistado pretende dizer que se a comunidade ndo tivesse se empenhado
na construcao da escola, ndo teria sido construido um prédio que, de fato, atendesse
todas as criangas e necessidades educacionais no municipio. Para Bertino, isto foi
imprescindivel, ‘porque ai tinha salas grandes né, onde que podiam ficar bastantes
alunos, entgo salas de aula né. Entéo, dai por isso vinha muita gente, vinha... gente

de cidade, vinha de Criciuma ali vinha, veio gente pra botar criangas aqui né assim”.
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Figura 9: Inauguragao Escola Nossa Senhora de Fatima. Figura 10: Inauguragdo Escola Nossa

Senhora de Fatima.

Fonte: Acervo da Escola Nossa Senhora de Fatima.

Fonte: Acervo da Escola Nossa Senhora de
Fatima.

Figura 11: Escola Nossa Senhora de Fatima apods ser inaugurada no ano de 1957.

Fonte: Acervo da Escola Nossa Senhora de Fatima.
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Figura 12: Faixa de entrada atual da Escola Nossa Senhora de Fatima.

Fonte: Acervo da autora 2020.

Bertino, Elizabeth, Vilma e Jaqueline comentam que vieram para o
municipio diversas criangas. Vilma: “a grande maioria veio de Tubardo, a grande
maioria. Mas tinha de Brago do Norte, de Sdo Ludgero, de Sdo Martinho, da regiao,
da regido”. A preferéncia pela Escola Nossa Senhora de Fatima devia-se a qualidade
do ensino e também ao amplo espago, que comportava um grande numero de
criangas. Um outro motivo seria o fato de os pais quererem que seus filhos tivessem
uma educacgao voltada aos principios religiosos.

No entanto, Dona Vilma relata que, com o passar dos anos, o nhumero de
religiosas foi diminuindo e, por isso, a comunidade, juntamente com o prefeito e o
padre, ficou responsavel por olhar a questao educacional no municipio, que ja contava
com docentes formados.

Todos os entrevistados consideram que a construgdo da Escola Nossa
Senhora de Fatima, contribui imensamente para o desenvolvimento da cidade. Para
os entrevistados, a construgédo do colégio implicou no avango educacional e, a partir
disto, o desenvolvimento econdmico, social e cultural do municipio de Rio Fortuna.

Bertino comenta que além da contribuicdo pedagdgica, a construgdo do
colégio fez com que os municipes ficassem na regiao e, além disto “quando foi feito

esse colégio, ai o pessoal de fora vinha pra ca né, e aquilo ali dai foi aumentando
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pro.... municipio, pro lugar foi muito bom”. Para Dona Vilma, a escola foi a grande
responsavel por abrir novas possibilidade para o crescimento do municipio, “a escola,
ela é a que abre caminhos”.

A atual diretora, Jaqueline, menciona que para que haja desenvolvimento
em um local é necessario que haja um espaco de proporcione o conhecimento. “Eu
acho que escola é isso, escola é esse monte de gente junto e diferente e, é aonde que
geram conhecimento. Aonde que gera... pontos de vistas de muitas coisas e muito
diferente uma da outra, é onde se constroi a sociedade”. Por isso, a entrevistada
menciona que: “se o municipio de Rio Fortuna é o que é hoje, é em fungdo do
conhecimento transmitido nessa instituigdo. Entdo assim 0, a gente enquanto pessoa,
como tem que dar esse amor a escola, a escola este ambiente é esse espaco... de
coragées juntos, eu sempre digo que séo coragbes batendo na escola... e muita gente
junta com ideias diferentes, por isso que ela é o que é. E ela tem um valor:: eu acho
que o municipio de Rio Fortuna muito:: grande, muito:: grande, porque as pessoas
que desenvolveram... esse municipio estudaram aqui’.

A jovem Livia relata que com a construgdo da escola, a cidade foi
aumentando e se desenvolvendo entorno da mesma. “Entdo acho que isso,
desenvolveu muito Rio Fortuna, até porque a minha avo falou que quando eles vieram
para ca, eles vieram porque também tinha a escola mais perto, por isso também que
eles vieram para ca, porque ficava melhor para os filhos deles estudarem”.

Um dos pontos mais relevantes de todas as entrevistas, que mostra a
producao simbdlica acerca da Escola Nossa Senhora de Fatima por parte dos
entrevistados, foi quando se questionou o que a escola significava para os
entrevistados. Para seu Bertino a escola significa: “Foi a segunda familia assim né,
que formou a gente né e que educou”. Para a Sra. Vilma a escola é a base de sua
formacao familiar: “Tudo, ela é minha vida. A escola é::, meu Deus, a escola é a nossa
vida”.

Jaqueline ao ser questionada a respeito do significado da escola, traz um
relato emocionante: “meu avé, ele ajudou a construir a escola né, a gente tem fotos
até ali onde que a mée relatou, eles contam. E... meus pais estudaram aqui, meu pai
é de Santa Rosa, mas ai, depois, ele veio para ca para poder estudar’. Ela continua:
“foi aqui que eu sempre estudei... na época ja desde a primeira série, depois houve
todo um desmembramento onde as séries iniciais ficou para o municipio, mas eu

estudei aqui, sempre foi s6 aqui. Daqui quando me formei foi para Universidade, para
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fazer matematica e ja na sequéncia eu vim trabalhar. Ent&o... eu sinto um amor muito
grande por essa instituicdo que hoje eu represento. O destino me levou a representar,
n&o era uma coisa que eu tinha como prioridade na vida, ser diretora, ndo eu sempre...
eu sou professora, mas o destino me levou e eu assumi... o desafio. Entdo, eu tenho

um amor muito grande por essa instituigao, foi aonde eu me desenvolvi como pessoa,

minha, a minha segunda familia, eu vejo isso aqui como a minha segunda
familia. N&o, ndo consigo desvincular:: a escola da minha vida, € um pedago de mim
isso aqui. A:: meu marido aqui, minha filha hoje estuda aqui e é essa escola que meus
netos vao estudar, ndo vai existir outra escola, vai ser essa. E ela vai continuar tendo
essa dimenséo, tudo vai depender do amor que a gente.... deposita nela enquanto
pais, enquanto profissionais da educag¢éo, enquanto membro da comunidade. Entéo,
eu amo iSso aqui, eu amo esse espago, o meu desenvolvimento enquanto pessoa eu
devo muito a esta instituicdo, muito”. A jovem Livia comenta: “a escola é como se
fosse uma segunda casa para mim, a gente cria lagos 1a, a gente faz muita amizade
de anos né. Entdo, acho que a gente perde, perde ndo né, adquiri muito tempo la.
Entdo... com certeza eu vou sentir muita falta ... e olha, s6 acrescentou na minha
vida”.

No decorrer das entrevistas, quando se perguntou sobre a importancia de
preservar a Escola Nossa Senhora de Fatima, os entrevistados pontuaram sobre a
importancia da preservagéo fisica do espaco e dos objetos que se encontra presentes
dentro da escola, devido ao seu valor para a comunidade. Mas também, todos os
entrevistados mencionaram a preservagao dos valores da comunidade, e comentaram
sobre os cuidados que a comunidade, num todo, deve ter com aquele espaco.
Jaqueline destacou a importancia social da escola. “E muito importante a gente dar o
devido valor a escola. E a escola, quando eu digo, quando eu falo escola, escola nao
€ SO prédio.... € o valor social que escola tem. A escola como instituicdo, como base
de conhecimento.... ela tem um valor muito grande para uma comunidade. Se a gente
€ 0 que é hoje, enquanto comunidade, muito se deve a essa escola”. Para Livia, a
Escola Nossa Senhora de Fatima deve ser preservada nos pequenos atos cotidianos,
por todos os moradores no municipio, segundo ela, “(...) a gente precisa realmente
cuidar da nossa escola, assim como a gente tava fazendo de arrumar as salas. 1sso
tudo ja é um comecgo de preservar ela. Ndo é s6 é a gente, ndo é s6 os professores,

mas também a comunidade inteira”. A entrevistada continua, “(...) acho que é muito
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importante a gente preservar a nossa escola. Até porque, para gente no precisar sair
da nossa cidade né. A gente pode ficar aqui, a gente pode ter um estudo muito bom,
nosso estudo aqui é excelente”.

Finalizando, questionou-se aos entrevistados se estes consideravam a
Escola Nossa Senhora de Fatima como um patriménio cultural do municipio de Rio
Fortuna. Todos os entrevistados confirmaram que sim, a escola os representa,
representa a identidade do riofortunense. A entrevistada Livia menciona que: “sim, se
alguém falar alguma coisa pra mim, “ah, a escola de Rio Fortuna” eu vou me identificar
bastante”. A diretora atual da escola, Jaqueline responde que: “Sim, porque uma das
coisas que me chama muita atengdo nas postagens hoje né, via internet, face, porque
insta a escola ndo tem, os comentarios sdo estes se tu entrar la ou nas postagens que
eu faco é ... muitas pessoas que ndo moram aqui, tem pessoas que eu ndo sei quem
sdo, que se identificam... enquanto pessoa pela escola, que é do Rio Fortuna. “Ah, a
escola que eu estudei”, “Ah, a escola que eu tanto amo” e quando as pessoas que
foram embora e vem visitar o Rio Fortuna geralmente passam aqui, geralmente. “Ai
eu so vim ver a escola como é que ela tava, porque eu estudei aqui”, “Ah faz tantos
anos que eu ndo venho para o Rio Fortuna, entdo s6 passei aqui para ver”, iSSo ja me
aconteceu enquanto diretora de pessoas que eu ndo conhecia, mas veio ver a escola,
porque tem essa ligagao historica e sentimental com esse espago’.

Para estas pessoas, a escola € parte de sua infancia, de suas histérias e
conversas com amigos, pois foi na Escola Nossa Senhora de Fatima que viveram uma
parte significativa de suas vidas e mantendo ali relagdes sociais. Assim, muito além
do seu significado educacional, a escola envolve a histéria, a identidade e memoria
afetiva dos moradores, unindo-os. Todo este mundo de significados, por parte dos
moradores da comunidade central do municipio, circunda este patriménio e essa rede
de significados que produz um sentimento de preservacédo e cuidado para com a
escola. As entrevistas foram aplicadas com moradores antigos, que tiveram contato
com todo o processo de construcdo da escola, mas também com moradoras mais
jovens que carregam consigo relatos de familiares que fizeram parte da construgao.

Porém, com o intuito de diagnosticar se os demais integrantes da
comunidade também possuem uma relagdo simbodlica e preservacionista com a
escola, realizou-se um formulario com questdes fechadas com 133 moradores do

bairro centro de Rio Fortuna.
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Com o objetivo de diagnosticar, junto a comunidade, a relagao existente

entre os moradores da area central do municipio de Rio Fortuna -SC e a Escola Nossa

Senhora de Fatima, aplicaram-se 133 formularios durante o més de agosto de 2020.

O formulario foi aplicado via google forms, devido ao momento pandémico da Covid19

que estamos vivenciando. O formulario dividiu-se entre analise socioecondémica,

diagnostico sobre a concepgédo de patriménio cultural da comunidade e analise

relacional da comunidade com a Escola de Educacdo Basica Nossa Senhora de

Fatima. As questdes podem ser observadas no quadro 3.

Quadro 3: Modelo de questionario.

Analise socioecon6mica

- Idade;

- Género;

- Nivel de escolaridade;
- Profisséo;

- Cidade de origem;

- Tempo de moradia no municipio.

Diagnéstico sobre a concepgdo de
patriménio cultural da comunidade e
analise relacional da comunidade
com a Escola de Educacao Basica

Nossa Senhora de Fatima.

- Vocé saberia informar o que € um
patrimdnio cultural?

- Para vocé o que pode ser considerado
como um Patriménio Cultural do bairro-
centro de Rio Fortuna? (patriménio pode
ser um lugar, sao bens (objetos)
materiais, saberes fazer, manifestacoes
populares, tradigdes, mitos, lendas,
cultos, arte, culinaria, dancas, musicas,
festas que sdo reconhecidas por sua
importancia histérica e cultural).

-Vocé considera que a Escola Nossa
Senhora de Fatima pode ser pensada
como patriménio cultural da cidade de

Rio Fortuna?
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- Vocé conhece a Escola Nossa Senhora
de Fatima?

- Vocé estudou na Escola Nossa
Senhora de Fatima?

- Vocé conhece a historia da Escola
Nossa Senhora de Fatima?

- Como vocé avalia a preservacao da
Escola Nossa Senhora de Fatima.

- Qual o significado da Escola Nossa
Senhora de Fatima para vocé?

- Tem alguma lembranga sua com a

escola que vocé queira compartilhar?

Fonte: Elaboragéo da autora.

A quantidade de formularios aplicados corresponde a 2,25% da populagao

total do municipio de Rio Fortuna- SC segundo dados do IBGE, Censo 2010. Segundo

dados da Prefeitura Municipal de Rio Fortuna a amostra do formulario corresponde a

5,32% dos moradores da regido central do municipio. Os entrevistados foram divididos

por faixa etaria, como consta no Grafico 1, em que 48% dos entrevistados tinham

idade menor de 20 anos, 23% dos entrevistados tinham entre 21 a 30 anos, 13% dos

entrevistados tinham entre 31 a 40 anos, 11% dos entrevistados tinham 41 a 50 anos,

e ainda, 5% dos entrevistados tinham idade superior a 51 anos. O maior numero de

jovens na pesquisa ocorre devido a forma de aplicagéo on-line do formulario, mais

difundida e acessada por um publico mais jovem.
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Grafico 1: Idade dos entrevistados.

Idade dos entrevistados

= Menos de 20 anos
= De 21 a 30 anos
= De 31 a 40 anos
= De 41 a 50 anos

= Mais de 51 anos

Fonte: Elaboragéo da autora.

Conforme consta no Grafico 2: Identificagdo de Geénero, 85% dos
entrevistados identificaram-se como feminino e 15% dos entrevistados como sendo

masculino, nenhum dos entrevistados assinalou a opgao “outros”.

Grafico 2: Identificagdo de Género.

Género

= Feminino

= Masculino

Fonte: Elaboracao da autora.
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A formacao escolar dos entrevistados trata-se de um item necessario para
a pesquisa, uma vez que o resultado pode nos dar subsidios para analise de
determinadas respostas que estido diretamente relacionadas a instrucdo escolar.
Constata-se, a partir do Grafico 3, que ha percentual similar entre entrevistados que
possuem pos-graduacgao e entrevistados que nao terminaram o ensino meédio, ambos
constam como 22% dos entrevistados. A leitura do grafico 3 também aponta que 17%
dos entrevistados possuem Ensino Superior Incompleto; 14% possuem Ensino
Fundamental Incompleto; 10% possuem Ensino Superior Completo; 10% possuem
Ensino Fundamental Incompleto, e, por ultimo, 5% dos entrevistados possuem Ensino

Fundamental Completo.

Grafico 3: Nivel de escolaridade

Nivel de escolaridade

® Ensino Fundamental Incompleto
’ = Ensino Fundamental Completo

Ensino Médio Incompleto

= Ensino Médio Completo

10%
22% = Ensino Superior Incompleto
0

Ensino Superior Completo

® Ensino de Pés- Graduagao
17%
10%

Fonte: Elaboragéo da autora.

Diante da grande quantidade de profissdes citadas pelos entrevistados,
optou-se no Grafico 4, por categorizar as profissdes ocupadas pelos entrevistados de
acordo com seu COD - Classificacdo de ocupacdo para pesquisas domiciliares
(Quadro 1). Entendendo que a ocupacdo diz respeito a fungdo que a pessoa
desenvolve, o grande grupo de estudantes que fez parte desta pesquisa foi

classificado como inativo.
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Visualiza-se assim que 34% das pessoas que responderam o questionario
fazem parte do grupo inativo, identificando-se como estudantes; 23% sao profissionais
da educacgao; 10% dos entrevistados trabalham como agricultores, assim como 10%
trabalham no setor de servigos e como vendedores em estabelecimentos comerciais;
8% trabalham como técnicos e profissionais de nivel médio; 6% sao trabalhadores
qualificados; 4% sao trabalhadores de apoio administrativo e 5% possuem ocupacdes

elementares.

Quadro 4:Classificagao de profissao dos entrevistados.

COD | Grande Grupo

01 Agricultores

02 Profissionais da educagcao

03 Trabalhadores de servigos, vendedores dos comércios
04 Trabalhadores de apoio administrativo

05 Técnicos e profissionais de nivel médio

06 Trabalhadores qualificados

07 Ocupacdes elementares

08 Inativos

Fonte: Elaboragéo da autora.

Grafico 4: Profissao dos entrevistados.

Profissao

10%

= COD 01

= COD 02

23% COD 03

= COD 04

= COD 05

‘ COD 06
= COD 07

= COD 08

10%

34%

5%

6%

8% 4%

Fonte: Elaboragéo da autora.
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Com o intuito de entender a origem da populacao formadora da area central
do municipio de Rio Fortuna -SC, perguntou-se aos entrevistados sua cidade natal.
Diante da grande quantidade de cidades apontadas pelos entrevistados, optou-se por
destacar as duas cidades catarinenses que apresentaram maior numero de
entrevistados, sendo elas Rio Fortuna/SC e Brago do Norte/SC. As demais cidades
catarinenses foram divididas por regides (Vale do Bragco do Norte, Sul Catarinense,
Florianopolis, Norte Catarinense, Serrana), as demais cidades n&o pertencentes ao

Estado de Santa Catarina, foram separadas por Estado.

Grafico 5: Cidade de origem dos entrevistados.

Cidade de origem

0

1% = Rio Fortuna

1%

2% \ 1%

= Brago do Norte
Vale do Brago do
Norte

= Sul Catarinense

= Florianopolis

Norte Catarinense
73% ® Serrana
m S3o Paulo
= Parana

Fonte: Elaboracdo da autora.

O Grafico 5 apresenta que a grande maioria das pessoas que fizeram parte
da pesquisa nasceram no municipio de Rio Fortuna, correspondendo a 73% dos
entrevistados. Observa-se em seguida os entrevistados vindos de cidades
proximidades do municipio, mas que estas formam apenas uma pequena parcela da
populacao central. Segue-se a leitura do grafico: 8% deslocaram-se da regiao sul
catarinense (Criciuma, Urussanga e Tubardo); 5% vieram dos demais municipios do
vale do rio Brago do Norte (Anitapolis, Santa Rosa de Lima, Grao-Para); 2% dos
entrevistados sao de Floriandpolis; 2% oriundos da regido Serrana (Lages, Angelina
e Chapadao do Lageado); 1% vieram da regido norte catarinense (Joinville e Balneario
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Camboriu); 1% migraram do Estado do Parana (Laranjeiras do Sul), e ainda, 1% do

Estado de Sao Paulo.

Grafico 6: Tempo de moradia no municipio de Rio Fortuna — SC.

Tempo de Moradia no Municipio de Rio
Fortuna -SC

= 0a 1l0anos

= 11 a 20 anos
» 21 a 40 anos
= 41 a 60 anos

= Ndo residem mais no municipio

Fonte: Elaboragéo da autora.

A leitura do Grafico 6 mostra que 47% dos entrevistados residem em Rio
Fortuna entre 11 a 20 anos; 25% da amostra reside 21 a 40 anos; 15% moram menos
de 10 anos no municipio, 11% residem entre 41 e 60 anos; e ainda, 2% dos
entrevistados dizem n&o residir mais no municipio.

O elevado numero de entrevistados residindo no municipio apenas de 11 a
20 anos, se da em decorréncia do alto numero de estudantes que responderam ao
formulario. Encerra-se com essa questao as perguntas de analise socioecondmica.

Inicia-se assim a segunda parte do questionario, voltado para o diagndstico
acerca da concepcao sobre patrimdénio cultural pelos moradores da area central do
municipio, bem como o que estes consideravam como patriménio cultural do

municipio.
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Grafico 7: Vocé saberia informar o que € um patrimdnio cultural?

Vocé saberia informar o que é um
patrimonio cultural?

= Sim

= Ndo

Fonte: Elaboragéo da autora.

O Grafico 7 da inicio as duas perguntas que tinham como intuito obter um
diagnostico sobre a concepgao de patrimbnio cultural da comunidade. Como
respostas tivemos que 87% dos entrevistados tém conhecimento sobre o que seria
um patriménio cultural, enquanto apenas 13% dos entrevistados alegaram n&o saber
informar. Complementando esse questionamento, foi questionado aos entrevistados,

0 que poderia ser considerado patriménio cultural na area central no municipio.
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Grafico 8: Para vocé o que pode ser considerado como um Patrimdénio Cultural do

bairro - centro de Rio Fortuna?

Para vocé o que pode ser considerado como um
Patrimonio Cultural do bairro - centro de Rio
Fortuna?

T

7 ™ Escola Nossa Senhora de Fatima

% 1%
|
= |greja matriz (catodlica)
Festa de Sdo Marcos

= Gruta Nossa Senhora de Lurdes

2%

7%
° Casa Paroquial

I
Danga alema
9%
= Praga central
= Saldo Paroquial

13% = Casas estilo enxaimel
11% ® Igreja Protestante

= Gemiuse

Fonte: Elaboracdo da autora.

O Grafico 8 apresenta uma ampla quantidade de patriménios culturais do
bairro centro no municipio de Rio Fortuna, a partir da perspectiva dos moradores da
regido. Dentre os patrimdnios citados, o que tém maior destaque € a Escola de
Educacdo Basica Nossa Senhora de Fatima, com 25% das mengdes. Em seguida,
com 20%, temos a Igreja Matriz (pertencente a Igreja Catdlica); a Gruta de Nossa
Senhora de Lourdes, com 13% das opgdes; o quarto patrimdnio cultural destacado
pela populagdo seria a Festa de Sdo Marcos, representando 11% das opgdes; com
9% das opcoes, a casa paroquial; empatados com 7% dos apontamentos destacam-
se a danca alema e a praca central da cidade; representando 2% das opcoes, tém-se
0s seguintes patrimonios: saldo paroquial e casas em estilo enxaimel; e ainda, com
1% dos apontamentos, os seguintes patrimdénios: Expo-fortuna, Vestigios Indigenas,
Igreja protestante e Gemuse.

Portanto, constata-se uma variedade, desde lugares até celebragdes e
fazeres, que representam a construgao simbdlica da area central do municipio.
Destaca-se 0 nosso objeto de estudo, a Escola de Educacao Basica Nossa Senhora

de Fatima, com um numero maior de apontamentos (25%).
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Dando continuidade ao formulario, inicia-se a analise relacional da

comunidade com a Escola de Educacéo Basica Nossa Senhora de Fatima.

Grafico 9: Vocé considera que a Escola Nossa Senhora de Fatima pode ser pensada

como um Patrimoénio Cultural da cidade de Rio Fortuna?

Vocé considera que a Escola Nossa Senhora
de Fatima pode ser pensada como um
Patrimonio Cultural da cidade de Rio

Fortuna?

0,

= Sim

= Ndo

98%

Fonte: Elaboragéo da autora.

Através do Grafico 9, visualiza-se que 98% dos entrevistados consideram
a Escola de Educagao Basica Nossa Senhora de Fatima um patrimonio cultural da
area central do municipio de Rio Fortuna, e apenas 2% dos entrevistados informam
que nao a consideram um bem cultural representativo da cidade. Por meio do Grafico
10, é possivel notar que todos os entrevistados tém conhecimento sobre a existéncia
da Escola de Educagao Basica Nossa Senhora de Fatima.

Questionando os entrevistados, se estes tinham conhecimento da
existéncia da Escola Nossa Senhora de Fatima, todos responderam afirmativamente,
ou seja, todos conhecem a escola. No entanto, nem todos os entrevistados estudaram
na escola. Por meio da leitura do Grafico 10, constatou-se que 84% dos entrevistados
estudaram na Escola de Educacao Basica Nossa Senhora de Fatima, e que 16% dos

entrevistados nao frequentaram a instituigao.
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Grafico 10: Vocé estudou na Escola de Educacao Basica Nossa Senhora de Fatima?

Vocé estudou na Escola de Educac¢ao Basica
Nossa Senhora de Fatima?

= Sim

= Ndo

Fonte: Elaboragéo da autora.

Ao se analisar o Grafico 11, percebe-se que 79% dos entrevistados
possuem informagdes acerca da historia da Escola de Educacédo Basica Nossa

Senhora de Fatima, e que 21% nao possuem nenhuma informagao a respeito.

Grafico 11: Vocé conhece a histéria da Escola Nossa Senhora de Fatima?

Vocé conhece a historia da Escola Nossa
Senhora de Fatima?

= Sim

= Ndo

Fonte: Elaboragéo da autora.
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Ao serem questionados sobre a preservagcdo da Escola de Educagéao
Basica Nossa Senhora de Fatima, 95% dos entrevistados respondem que a escola
esta preservada, 4% dos entrevistados diz que a escola se encontra mal conservada
e ainda, 1% considera que a escola esta em estado de depredacéo.

Grafico 12: Como vocé avalia a preservacdo da Escola de Educacido Basica Nossa

Senhora de Fatima?

Como voce avalia a preservacao da Escola de
Educacao Basica Nossa Senhora de Fatima?

® Preservada
= Mal conservada

= Depredada

Fonte: Elaboragéo da autora.

A partir do resultado das entrevistas, verifica-se que a maioria dos
entrevistados possui uma identificacdo com a Escola Nossa Senhora de Fatima, assim
como possui algum conhecimento a respeito das concepgdes de Patriménio Cultural
e visao da importancia da preservagao deste bem.

As duas ultimas questdes do formulario, de cunho qualitativo, solicitavam
que os entrevistados informassem sobre significados pessoais, lembrangas e
recordacdes suas acerca da Escola Nossa Senhora de Fatima. Estas questdes eram
opcionais, ou seja, cada entrevistado poderia escolher entre respondé-las ou n&o.
Desta forma, dentre os 133 entrevistados, 121 relataram sobre o significado da escola
para si, e 51 entrevistados mencionaram alguma recordagao sua relacionada a escola.
Os entrevistados que relataram sobre o significado da Escola Nossa Senhora de
Fatima, destacaram o sentimento de gratiddo com a escola, o carater acolhedor do

espacgo, a escola como um local de conhecimento e aprendizado, a qualidade da
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educacao, o sentimento de orgulho, a escola como um local de sociabilidade devido
a construgdo de amizades, um bem que representa a cultura da cidade e uma das
frases mais repetidas foi que a escola é considerada uma segunda casa.

Destaco agora duas das respostas dos entrevistados a respeito do
significado a escola:

“Patriménio cultural do municipio e um local de formagéo de grande maioria
dos riofortunenses, além de ser simbolo de cooperagdo entre a comunidade para a
Sua construgdo, colocando o prédio como simbolo da educagcdo do municipio, uma
grande referéncia de memorias e histérias para Rio Fortuna e sua populagdo”. A
segunda resposta afirma: “Posso considerar para mim que a escola tem um valor
muito sentimental e admiravel pela sua estrutura, pelos profissionais que ali ja
passaram e por meu avo ter ajudado na construgdo do colégio. Também pelo fato de
sempre estudar ali e agora poder estar lecionando na escola”.

Ao questionar sobre recordagbes e lembrancas suas acerca da Escola
Nossa Senhora de Fatima, os entrevistados mais jovens, que ainda estudam na
instituicdo, relatam sobre a radio escola, as gincanas, festas julinas, passeios
escolares as comunidades, o espirito corporativo, a criagdo de amizades e diversas
brincadeiras. Os entrevistados que hoje sdo ex-alunos da instituicao, relatam sobre a
formacgao de suas amizades, os sonhos futuros, as gincanas e brincadeiras, além de
relatos que remetem a construgao da escola pelos avos e a importancia da construcao

da escola para o municipio.

5.2.2.1 Discussao dos dados

A populacdo abordada nesta pesquisa é variada, sendo composta por
sujeitos de diferentes faixas etarias, género, etnia e classe social, o que proporcionou
um panorama abrangente da comunidade central de Rio Fortuna. Os dois métodos de
coleta de dados, entrevistas orais e questionarios, trouxeram informacgdes
significativas acerca da comunidade central do municipio, bem como informagdes
sobre a histdria local e a relagao simbdlica e preservacionista com a Escola Nossa
Senhora de Fatima.

No processo das entrevistas orais, o entrevistado e as entrevistadas foram
membros participativos da comunidade, que sempre moraram na cidade. O

entrevistado Sr. Bertino e a entrevistada Sra. Vilma vivenciaram todo o processo de
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construgcédo da escola e, por isso, significaram a mesma. Assim, a escola traz aos
entrevistados recordagdes afetivas dos momentos ali vivenciados, mas também os
remete a dedicacdo de seus antepassados a construcdo e ao desenvolvimento da
comunidade. As entrevistadas Jaqueline e Livia, por sua vez, ndo tendo presenciado
a construgao da escola, trazem relatos de familiares que estiveram envolvidos neste
processo. Demonstram, assim, o valor afetivo e a importancia simbdlica da escola,
devido ao fato desta ser uma herancga cultural, deixada por seus antepassados.

Essas pessoas criaram lagos afetivos e preservacionistas com o colégio,
transformando aquele espaco em um marco de referéncia memoravel aos
entrevistados. Esses lagos, relacionados com o patrimdnio cultural, sdo capazes de
gerar agdes que contribuam para a preservagao da escola, enquanto um local de
identidade da populacgao local.

A escola, desta maneira, é vista como um local que representa a identidade
cultural da comunidade, isso se deve, segundo Jaqueline, a “essa caracterizagao
histérica de construgdo, que foi pela comunidade”, ou ainda como menciona Livia “a
escola ela fez parte da minha vida”.

Visto isso, nota-se que a realizagdo das entrevistas orais, de cunho
qualitativo foram fundamentais para registrar lembrangas, memoarias significativas e
se chegar a um melhor entendimento sobre o processo de construgédo da escola e dos
processos de representatividade que os entrevistados tém com a escola.

A entrevista de cunho quantitativo, por sua vez, teve como intencgao realizar
um diagnostico dos patriménios existentes dentro da area central do municipio de Rio
Fortuna, na concepgao da populagao local, e averiguar se a populagado reconhece a
Escola Nossa Senhora de Fatima como um patriménio do municipio.

O questionario de cunho quanti-qualitativo foi aplicado com a populagao da
area central do municipio de Rio Fortuna, buscando um amplo publico, com
diversidade de idade, género, etnia, religido e classe social. Devido a realizagdo do
questionario via google forms, atingiu-se em maior numero o publico jovem, sendo
estes estudantes da Escola Nossa Senhora de Fatima. Constatou-se através do
questionario, que a populagdo tem conhecimento sobre o que € um patriménio
cultural. Nota-se isto, por meio da diversidade de bens patrimoniais citados pela
comunidade, sendo que, segundo a amostra, a maioria dos entrevistados sempre

residiu na regido central de Rio Fortuna.



96

Em meio a diversidade de bens patrimoniais citados pelos entrevistados, a
Escola Nossa Senhora de Fatima aparece como um local de representatividade para

os mesmos. Visto ter sido ela a obter as melhores porcentagens de mencgoes.
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6 CONSIDERAGOES FINAIS

O ambiente escolar recebe uma ampla diversidade de sujeitos, com
diferentes etnias, religides e classes sociais, vindos de realidades distintas, por isso a
escola € uma instituicdo social de extrema relevancia na sociedade. Ela € uma
instituigdo que carrega consigo simbolismos para as comunidades, pois os moradores
tiveram ali um dos seus primeiros contatos em sociedade. Ela é entendida, portanto,
como um local de sociabilidade e de constru¢do de memdrias.

Buscou-se nesta pesquisa, o valor simbdlico e significante da comunidade
central de Rio Fortuna para com a Escola Nossa Senhora de Fatima. Para entender
essa produgdo significativa, foram aplicados formularios com a comunidade e
realizadas entrevistas orais. Esta metodologia foi crucial para irmos na contra-méo da
histdria oficial e darmos voz aos moradores locais, valorizando seus conhecimentos
individuais e coletivos, assim como suas lembrangas e sentimentos a respeito da
escola.

Pouco se tinha em registros documentais sobre a histéria e a relevancia da
Escola Nossa Senhora de Fatima para o municipio de Rio Fortuna. Os relatos orais
auxiliaram a transformar essa historia, valorizando a instituicdo escolar e a
participacdo comunitaria. Os relatos dos entrevistados testemunham o valor
sentimental que a escola possue para eles. A escola tornou-se referéncia cultural e
parte da identidade comunitaria.

Os dois métodos de coleta de dados utilizados na pesquisa trouxeram
informacgdes importantes a respeito da construgdo simbdlica da comunidade em torno
a instituicdo. A entrevista oral proporcionou informagdes uUnicas, com riqueza em
detalhes acerca da relagao dos entrevistados com a Escola Nossa Senhora de Fatima.
Por meio da pesquisa qualitativa com os moradores de diferentes faixas etarias, foi
possivel notar o valor simbdlico da construgao da escola para a comunidade. A escola
€ um espacgo onde os entrevistados passaram grande parte de suas vidas e um local
educacional que possibilitou o desenvolvimento econémico, social e cultural da cidade
de Rio Fortuna.

Além disto, atestou-se o fato que a construgcado foi um anseio da propria
comunidade, pois os antigos moradores preocupavam-se com a educagao de seus

filnos. Tendo em vista isto, as entrevistas orais mostram que os entrevistados
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possuem uma relagdo afetiva com a escola, pois participaram da construgao,
vivenciaram ou tiveram parentes que nela auxiliaram. As entrevistas apontam também
o fato de que toda a trajetdria educacional dos entrevistados, assim como de seus
familiares, deu-se nesta escola. Isto os envolve em um mundo de simbolismos,
lembrancas e sentimentos para com este espago. Portanto, a Escola Nossa Senhora
de Fatima se caracteriza como um espaco que pode ser pensado como um patriménio
cultural referencial a identidade da comunidade central de Rio Fortuna.

A entrevista quantitativa, por sua vez, ndo trouxe uma grande riqueza em
detalhes, mas apresentou um panorama acerca da relagao de toda a comunidade com
a escola. Esta se fez necessaria para sabermos se a comunidade em um todo
considerava a Escola Nossa Senhora de Fatima um patriménio cultural de seu bairro,
haja vista que esta pesquisa se baseou em uma concepgdo identitaria e na
multivocalizagdo no campo patrimonial.

A aplicagdo do questionario, mesmo contemplando uma amostragem de
moradores mais novos do bairro, atuais estudantes da escola, indica o
reconhecimento do carater simbdlico da instituicdo, considerada pelos mesmos um
patriménio cultural do bairro centro. Desta maneira, averiguou-se que a escola é
reconhecida como um patriménio cultural pelos moradores, desde os mais antigos
COmMo OS mais jovens.

Destaca-se, no entanto, que uma parte significativa da amostra diz n&o
conhecer a historia da escola e n&o sabe justificar a importancia daquele espaco.
Devido a isto, ressaltamos a importancia dos mais jovens conhecerem a historia da
escola e do engajamento da comunidade no processo de preservacao e valorizagao
deste espaco, para que possam visualiza-lo para além do espectro escolar.

Mesmo que a escola ja seja reconhecida pelos moradores como um
patrimdnio cultural, se faz necessaria a implementagcao de atividades de educagao
patrimonial no espago da mesma, em favor dela prépria, para aproximar o publico,
principalmente o publico jovem, desse legado. O fato de os entrevistados néao
conhecerem a trajetéria histdrica da escola, deve-se a falta de oportunidades e
espacos onde ha a difusdo desse conhecimento. Por isso, seria importante que
conhecessem a histéria de sua escola, por meio de agdes de educagdo patrimonial,
em parceria com a propria comunidade de entorno, ou seja, pela inser¢ao dos antigos

morados nessa acao.
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Estes poderiam trazer relatos sobre a importancia da escola para a
comunidade e contar como foi todo o processo de sua construgdo. Isto faz-se
necessario para que os jovens entendam a relagdo entre o espaco no qual vivem e o
significado histérico-cultural do mesmo para a comunidade local.

Tendo em vista que a comunidade é a grande detentora e protetora deste
patriménio. As agbes de educagao patrimonial serviriam para a valorizagdo da
comunidade, fazendo com que os jovens entendessem que o espacgo da escola
estadual, no qual estdo inseridos, representa toda a historia da educacdo do
municipio, as dificuldades enfrentadas pelos mais velhos seja na busca por educagao
de qualidade para seus filhos e filhas, seja na constru¢cao da edificagcdo em questao.

Este publico jovem, mesmo ndo conhecendo a historia do préprio espago
vital, cria memoérias relacionadas aquele espaco. Sdo essas memorias que
estabelecem relagdes entre os mesmos e o patriménio em questao. De fato, os valores
que envolvem um patriménio ndo se referem apenas aos saberes cientificos, mas
também as memorias a ele relacionadas. Verificou-se que, para os jovens, a
significancia do patriménio em estudo esta mais diretamente ligada as memorias
afetivas despertadas por aquele espacgo, do que com a importancia do espago como
tal.

A Escola Nossa Senhora de Fatima torna-se, assim, um patriménio cultural
devido a producdo simbodlica dos moradores a partir dela. Por isso, a prépria
comunidade deveria estar envolvida em projetos de educacédo patrimonial para a
preservacgao e valorizagao deste patriménio cultural. Seria a partir deste engajamento
da comunidade em torno aquele espago como um lugar de suas memdrias, que o
processo de preservacao e valorizagao do bem cultural deveria ocorrer.

O patrimbnio cultural brasileiro é constituido por todos os bens que tomados
individualmente ou em conjunto, sdo portadores de referéncia a identidade, a memaria
dos grupos que formam nossa sociedade. A constituicao brasileira, refor¢a o dever do
Estado, juntamente com as comunidades, na defesa e valorizagdo do patriménio
cultural brasileiro. Desta maneira, intentou-se na presente monografia, propiciar um
espago e voz a comunidade no processo de construgdo e apropriagdo do seu
patrimdnio cultural. Notamos a construgdo de um valor simbdlico da comunidade com
a Escola Nossa Senhora de Fatima e, esta producédo simbdlica dos moradores para

com a escola é capaz de gerar medidas protetoras para com este patrimonio cultural.
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APENDICE A - Formulario de pesquisa quantitativa utilizado na pesquisa.

Falglirara) PasmquEss L] ] da ourss < scaiimes Damelie Eng

Pesquisa destinada ao trabalho de
conclusao de curso da académica
Danielle Eing.

Pesguisa destinada ao trabalho de condusio de curso da académica Danielle Eing para
curso de Licenciabura em hisideia da Universidade do Sul de Santa Catarina.

Mio se precoupe com resposias certas ou erradas queremas apenas saber sua oginida.
*Dhrigatcng

1. Qusl sua idade? *

2. Génerg®
Marcar apengs uma owal.
(") Feminira
[} Ma=culing

P N
it Outra:

3.  Niel de escolandade
Marcar spenas uma oval.

:_-: Ensino Fundamental incomplsto
'} Ensino Fundamental Completa

[} Ensino Médio lncompleto
[} Ensing Médic Completo
"} Ensinc Supericr incompleta
[} Ensino Superior Completo

{___)Ensino de pas-graduagda
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Fali okl

Prafissbo *

Cldade de orkgem *

Tempo de moradia no municipso ©

ook saberla informar o gue & wm Patriménio Cultural? *

Marcar apenas uma oval.

{__)Sim
i Mio

[Para wocé o que pode ser considerado como wm Patrirmdnio Cultural do balrno-
centro de Rio Forbuna? (patrirmdnio pode ser um lugar, s8o bens materals como
comnstrugies, saberes fazer, manifestacdes populares, tredigdes. mitos, lendas,
cultos, arte, culinérle, dangas, musicas, festas, gue sdo reconhecidas por sua
importancia histarica e cultural). *

Eifpxidocs googie. comfionrm'd’ kpALsAdmiinBO0 CotyCra Can 3G KmMica 1 Sel IS pYiedt
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TA0EEIED " O

9. ook considera que a Escola de Educacdo Basica Mossa Senhora de Fatima pode
zer pensada como patrimdnio cultural da cldade de Rio Fortuna? *

Marcar apenas unma oval.
L__," Eim

e .t -
L JHao

10, Wook conhece a Escola de Educagdo Basica Mossa Senhora de Fatima? *
Marcar apenas uma ovail,
) Sim

I ! =
| | Mo

1. Voo estudou na Escola de Educacdo Bisica Nossa Senhora de Fatima? *

Marcar spenas uma ovail.

= o
L JSim

e T 1]
I Mao

12, Vook conhece a histdria da Escola Mossa Senhora de Fatima? =

Marcar spenas uma ovail.

Fo ! "
\ ! Sim

T
L I Mao

o

geog e | EpAl stk s B0 oty G G a1 Sl IS phyiest 1y
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T 050 Pascuens Sembrosde so bsbaito de concinlo da corss e scadimcs Daselis Eing.

13, Comovocd avalla & presenvacio da Escola de Educacio Basica Mossa Senhora
de Fatima: *

Marcar spenas wnms owal,

'I:'E:-nru:ﬂu:ll

{__) Depredada
() Mal Conservada

14,  Qual o significedo da Escola de Educagdo Basica Mossa Senhora de Fatima para
woCe? "

15, ‘ocd tem alguma lembranca sua relacionada a escola, que wood quelra
compartilhar?

Ezie comabde ndo Nod ol nem aproy o paks Doogh.

(>oogle Formularios
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ANEXOS



ANEXO A - Declaragao de autorizagao de uso de imagem ou depoimento.

UNIVERSIDADE DO SUL DE SANTA CATARINA - UNISUL
CURSO: LICENCIATURA EM HISTORIA

PROFESSORA ORIENTADORA: BRUNA CATANEO ZAMPARETTI
ACADEMICA: DANIELLE EING.

DECLARAGAO DE AUTORIZAGAO DE USO DE IMAGEM OU DEPOIMENTO

-\ > = ,'/, i !
Pelo presente documento eu, ' ), 4N f¢ ¢l %% L(/ 044,

brasileiro(a), domiciliado(a) e residente em l;lu 1o Hzra- .
inscrito no CPF sob o n.° ///'k7—((' R /109 .E'&adiante designado
a o ihd

AUTORIZANTE, autorizo a académica Danielle Eing do curso de Licenciatura

em Histdria da Unisul, a utilizar, gratuitamente, minha imagem e/ou depoimento
para conclus&o ou desenvolvimento do trabalho Monografico de Conclusdo de
Curso vinculado a essa universidade no ano de 2020.

p\,@ ng\)(ung, 05 de sl bus  de2020.

Sendo verdade o veredito conteldo, isento a aluna acima de
quaisquer problemas por exposi¢éo dos dados colhidos, reiterando que s&o para
fins didaticos.

(ot e Lividoitere

(Assinatura do entrevistado)
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UNIVERSIDADE DO SUL DE SANTA CATARINA - UNISUL
CURSO: LICENCIATURA EM HISTORIA

PROFESSORA ORIENTADORA: BRUNA CATANEO ZAMPARETTI
ACADEMICA: DANIELLE EING.

DECLARAGAO DE AUTORIZAGCAO DE USO DE IMAGEM OU DEPOIMENTO

y 7 A, % /N B
Pelo presente documento eu, {&,}/A/Mé‘ %l/ouul)?uﬂﬁ —
brasileiro(a), domiciliado(a) e residente em _@{f \mz;m :
inscrito no CPF sob o n._¢) /f@/(/:f]u'?v’); adiante designado

AUTORIZANTE, autorizo a académica Danielle Eing do curso de Licenciatura

em Histéria da Unisul, a utilizar, gratuitamente, minha imagem e/ou depoimento
para conclusdo ou desenvolvimento do trabalho Monogréfico de Concluséo de

Curso vinculado a essa universidade no ano de 2020.

m‘b g\u\%UhL, OH deMJfﬁ\nbb@ de 2020.

Sendo verdade o veredito conteldo, isento a aluna acima de
quaisquer problemas por exposigéo dos dados colhidos, reiterando que séo para
fins didaticos.

(Assinatura do entrevistado)
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UNIVERSIDADE DO SUL DE SANTA CATARINA - UNISUL
CURSO: LICENCIATURA EM HISTORIA

PROFESSORA ORIENTADORA: BRUNA CATANEO ZAMPARETTI
ACADEMICA: DANIELLE EING.

DECLARAGAO DE AUTORIZAGAO DE USO DE IMAGEM OU DEPOIMENTO

Pelo presente documento eu, “Urmou /ZA )QN‘nr\Qma \Uxmwm
brasileiro(a), domiciliado(a) e residente em m'a g&*\fu nx»la %/
inscrito no CPF sob o n°_195. A4 989 8%, adiante designado
AUTORIZANTE, autorizo a académica Danielle Eing do curso de Licenciatura

em Histéria da Unisul, a utilizar, gratuitamente, minha imagem e/ou depoimento
para conclus&o ou desenvolvimento do trabalho Monografico de Conclusdo de
Cursovinculado a essa universidade no ano de 2020.

@fi Lim L1 ANCY AA dewde 2020.
Nome: \Jjj/vm L/(a,

cer L5 534 939 .8

Assinatura :
C LD

Qurmng
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UNIVERSIDADE DO SUL DE SANTA CATARINA - UNISUL
CURSO: LICENCIATURA EM HISTORIA

PROFESSORA ORIENTADORA: BRUNA CATANEO ZAMPARETTI
ACADEMICA: DANIELLE EING.

DECLARAGCAO DE AUTORIZAGCAO DE USO DE IMAGEM OU DEPOIMENTO

Pelo presente documento eu, \QCI)\A;Q ma /\)\ \l)ﬂp\nw\%ihu"'
brasileiro(a), domiciliado(a) e residenteJem Q@ %M )f\,-nwou ,
inscrito no CPF sob o n° Q0. QY4 254-57 | adiante designado

AUTORIZANTE, autorizo a académica Danielle Eing do curso de Licenciatura
em Historia da Unisul, a utilizar, gratuitamente, minha imagem e/ou depoimento
para concluséo ou desenvolvimento do trabalho Monogréfico de Concluséo de

Curso vinculado a essa universidade no ano de 2020.

(Q-H ?,Jmmv _at de M'h\n‘\yﬁ de 2020,

Nome: O‘,LU QJ\\I\L ﬁ U)AU,Q PACAWNA (%QSSU\M}’-/\,
cer: (0RO 294 359 - 2%

Assinatura

L

)
\




UNIVERSIDADE DD SUL DE SANTA CATARINA — UNISUL
CURSO: LICENCIATURA EM HISTORIA

PROFESSORA ORIENTADORA: BRUMA CATAMED ZAMPARETTI
ACADEMICA: DANIELLE EING.

DECLARAGAD DE AUTORIZACAD DE USO DE IMAGEM OU DEPOIMENTO

Felo presenie documento eu, Livia Exterkotier, brasilsirola). domickadofa) &
residente em Rio Forduna, inscrto no CFF sob o n® 121.668.579-73, adiante
designado AUTORIZANTE, autorizo 8 scadémica Danlelie Eing do curso de
Licenciatura erm Histdna da Uniswl, a utilizar, gratuitaments, mmha smagem &'ou
depoiments para conclusio ou desenvolvimento do frabalho Monogréfico de
Conclusdo de Curso vinculsdo & essa unbersidads no ano de 3020,

o Fortuna, 23 de satembro de 2020,

Sendo verdade o veredito conteddo, isemio a aluna acma de
qualsquer problemas por exposicio dos dados colhidos, reflerando gue s&o0 para
fins didabicos.

{ % )Ll e CONCORDO em participar.

{ J Li e NAD concordo em participar.
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